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1. Vyznam stredovekej kultury

V eurdpskej spolocnosti dodnes rezonujt dve predstavy o stredoveku. Prva
tzv. temna, ktord sa zrodila v obdobi humanizmu, vypoveda o stredoveku
ako o obdobi nésilnosti, barbarstva a nekontrolovanych davovych hnuti.
T si neskor osvojili aj osvietenski vzdelanci. Druha, vytvorena v obdobi
romantizmu, hovori o stredoveku ako o dobe jednoduchej viery a epoche
remesiel a vedy.

Pojem stredovek

Slovo a pojem ,,stredovek® sa prvykrat objavuje v 14. storo¢i u humanistov
(Francesco Petrarca). Pouzivali ho na pomenovanie veku uprostred (me-
dium tempus) alebo veku bez mena, ktory spéjal starovek s dobou, v ktore;j
zili a tvorili. Potreba oznacovania predchddzajticej doby suvisela s asilim
humanistov o objavovanie antickych prametiov, ktoré neboli poznacené
zasahmi stredovekych glosatorov.

Pojem media tempestas pouzil v roku 1469 papezsky knihovnik Gi-
ovanni Andrea, ktory tak chcel zdoraznit rozdiel medzi ,starym“ ¢love-
kom onych ¢ias a ,,si¢asnym modernym ¢lovekom®, clovekom renesancie.

V Eurdpe sa pojem zacal vZivat v 2. polovici 17. storocia v okruhu ne-
meckych a franctazskych vzdelancov.

Podobnu terminolégiu si osvojil francizsky vzdelanec Charles du
Fresne, sieur du Cange, ako napoveda titul jeho slovnika latinc¢iny Glos-
sarium mediae et infimae Latinitatis (Pariz, 1678). Du Cange rozli§uje la-
tin¢inu staroveku a stredovekd. O dve desatrocia neskor nemecky filolog
a historik Christopher Keller (polatin¢ena podoba Christophorus Cella-
rius) vydal v Jene prvé po latinsky pisané dejiny stredoveku Historia Me-
dii Aevi (1698). Spojenie medium tempus nahradil slovami medium aevum.
Spolu s Du Gangem a Cellariom aj nemecky historik Georg Horn v diele
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Arca Noe (1666) delil histériu na tri obdobia: starovek, stredovek (media
tempora) a novovek.

Periodizacia dejin na tri obdobia sa presadila v ,osvietenskom* 18.
storocdi, ked sa pojem stredovek dostal do bezného jazyka. Osvietencom sa
stredovek javil ako hruby a barbarsky. Ako obdobie temna, ktoré sa rozkla-
da medzi ziarivou minulostou antiky a osvietenou budicnostou filozofov.
Ako vek, ktory sa vyznacoval nedostatkom rozumu a vkusu. No koncom
18. storocia sa obsah pojmu stredovek zacal menit. Stredovek a vSetko stre-
doveké prestalo mat pejorativny nadych.

Vadsi zaujem o stredovek prejavili intelektudli a umelci 19. storocia.
Romantici stredovek obdivovali a zacali ho so zanietenim Studovat. V stre-
doveku videli akési detstvo narodov, ktoré s renesanciou preslo do dospelos-
Matky BoZej v Parizi), divadlo a hudba (Richard Wagner: Wiliam Tell).

V 19. storodi vovadzaja do stredoveku aj rozpravky, ktoré sa stava-
ju cennou pramennou bdzou. Zvic¢Sa odkazuji na neskory stredovek,
na ,zlaty vek manudlnej prace“. Vo vSetkych rozpravkach sa odraza pries-
torova a socidlna mobilita tohto obdobia. Objavujt sa v nich cesty a lesné
cesticky, priepasti a vysoké hory, ptte, ndmornici a bojové vypravy.

V 20. storodiintenzita zdujmu o stredovek nepomerne vzréstla a zau-
jem o toto pozoruhodné obdobie I'udskych dejin pretrval az dodnes.

Casové vymedzenie

Stredovek je jedinou z troch velkych epoch, ktorej zaciatok a koniec poz-
name. Kellerov stredovek zac¢ina zalozenim Konstantinopola a kon¢i jeho
padom (330 — 1453). Hornov stredovek trva od roku 300 do roku 1500.
V ramci $kolskej vyucby sa pociatok stredoveku uz tradi¢ne spaja s datu-
mom zaniku Zapadorimskej riSe — s rokom 476, so zosadenim asi pat-
nastro¢ného rimskeho cisara Romula Augustula germanskym vojvodcom
Odoakarom. Koniec stredoveku sa kladie do druhej polovice 15. storo-
¢ia. Vztahuje sa na rok 1453, ked osmanski Turci dobyli KonStantinopol,
anarok 1492, ked Kristof Kolumbus objavil Ameriku.

Vzdelanci 13. a 14. storocia si osvojili pévodne zidovskd myslienku,
Ze sa ludstvo nachadza v Siestom, cize poslednom ,veku“ sveta, na konci
nepretrzitého tpadku.
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Humanisticka kultira vlddnuca od 16. storocia spdsobila, Ze stredo-
vek vystriedala renesancia. Za vzneSeny vek pokladali humanisti antiku.
Dufali, Ze sami zaziju jej obdobu a Ze svoju pévodnu dokonalost dosiahne
aj krestanstvo.

Podla talianskeho historika Armanda Saporiho sa renesancia zacina
12. storo¢im a trva dalSich pat storoci az do konca 16. storocia, takze stredo-
vek je ,obmedzeny na osem storoci“ — od 4. do 11. storocia. Protiklad stre-
doveku a renesancie je v mnohych ohl'adoch sporny. Podla ndzoru Jaquesa
Le Goffa, reprezentanta francuzskej historickej Skoly Annales, zlom, ktory
je nazyvany renesanciou, nie je vhodny. VacSina charakteristickych znakov,
pomocou ktorych je renesancia urcovana, sa objavila uz ddvno pred obdo-
bim (15. — 16. storocie), do ktorého ich radime. Né4vrat k antike totiZ v Eu-
rope existuje uz od 13. storocia. Preto Le Goff ponuika pojem dlhy stredovek,
ktorého zdkladné Struktiry sa pomaly vyvijaja od 3. storocia do polovice
19. storocia. Vtedy priemyselna revolticia, nadvlada Eurépy a skuto¢ny rast
demokracie sp6sobili vznik nového sveta. Tento dlhy vek Le Goff dalej deli
najednotlivé podobdobia: neskory starovek (3. — 7. storodie), rany stredovek
(8. —10. storotie), vrcholny stredovek (11. — polovica 14. storo¢ia), neskory
stredovek (pol. 14. storo¢ia — zaciatok 16. storocia), novovek (od reformaécie
po priemyselnt revoliciu). Svoje tvrdenia Le Goff zddvodiluje tym, Ze v nie-
ktorych aspektoch stredovek pokracuje. V ekonomike napriklad nemozno
hovorit o trhu pred koncom 18. storocia. Politicky a hospodarsky slovnik sa
definitivne meni az s Francizskou revoliciou a priemyselnou revoluiciou.
Az v tejto dobe sa utvara veda, ktord uz nema stredoveké Crty.

Vek reforiem

Doba stredoveku je po viacerych strankach obdobim zakladatel'skym.
Dnes o tom sved¢i podoba mnohych miest, najma ich centra so stredove-
kymi radnicami a katedralami alebo hrady vypinajtce sa na kopci. K zme-
nam, ktoré sa odohrali v tomto obdobi, patrili aj vznik nového politického
a pravneho systému, nové rozvrstvenie spolo¢nosti a sformovanie narod-
nych jazykov a literatur.

Podla britského historika kulttiry Charlesa Dawsona to bol vek zo
vSetkych najtvorivejsi, lebo priniesol kultiru samu, korene a zaklad vSet-
kych dalsich kultarnych vykonov.
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Nova podoba sveta sa utvarala vdaka postupnym reformam a rene-
sanciam. Zo vSetkych utkveli v pamati l'udstva predovsetkym najviac tri
—1irska, karolinska a otonska renesancia.

Z kulturnych reforiem karolinskej renesancie pre rozvoj kultury
a vzdelanosti mala zdsadny vyznam pre rozvoj kultary a vzdelanosti. Jej
vysledkom bolo drobné kaligrafické pismo — karolinska minuskula. Novy
typ pisma vychddzal v Gstrety nabozenskej a politicko-spravnej potre-
be, Gsiliu o spolahlivé jednotné edicie starych rukopisov, najmi evanjelii
a diel cirkevnych otcov.

K dalSej reforme pisma doslo v 12. a 13. storodi. Pismo sa individuali-
zovalo a zaviedol sa tiez systém skratiek. Vdaka kurzive sa pisalo rychlejsie
a zaznamendavala sa priamo ziva re¢. Prikladom bolo vyucovanie na uni-
verzitach. Velka cast spisov z 13. storocia vznikla z poznamok zapisova-
nych pri prednédskach. Tak sa pomaly zacal premienat spdsob odovzda-
vania poznatkov a vyucby. Zrodil sa systém humanistického vzdelavania,
urcovany rétorikou.

Mimoriadny kultdrny dosah malo zavedenie novej podoby knihy —
rukopisnej knihy so stradnkami vo zvizkoch (kddex). Kédex umoznil indi-
vidudlne polohlasné ¢itanie, ktoré az v 13. storoci vystriedalo tiché ¢ita-
nie. Jednoduché zaobchadzanie s kédexom a vymedzenie okrajov stranok
na poznamky umoznilo ¢itatel'ovi lepsie sa orientovat v texte.

Vzrastajuce pouzivanie pisanych textov v 12. az 14. storo¢i nemalo
vplyv na ich druhoradé postavenie za pamaétou, slovom, spevom, gestami
a symbolickymi predmetmi. Autorita pisanych textov, s vynimkou prav-
nych zalezitosti, sa nepresadzovala prili$ rychlo, lebo v kultarnych aktivi-
tach malo slovo dlho prednost pred textom. V skolach ucitel ,,¢ital” a Ziak
ho ,,pocaval“. Kazne boli zapisované az po ich predneseni. V skriptoriach
sa napriklad predcitali texty nahlas a pisari ich potom mali zaznamenat
(verSované aj v proze). Kazdy pisar tak prirodzene vytvoril odli$ny text.

Od konca 13. storocia sa zacina presadzovat myslienka pokroku
a prekonavania minulosti. Oproti hudbe skladanej pred rokom 1300 sa
presadzuje nova hudba (ars nova). Ulenci (logici moderni a theologi mo-
derni) sa odvracaju od aristotelizmu, ktory bol Zivnou pddou univerzit-
nej scholastiky 13. storoc¢ia. Marsilius z Padovy pouZiva vo svojom die-
le Defensor Pacis (1324), v ktorom naértdva princip politiky oddelenej
od nabozenstva, slovo moderny pre oznacenie vSetkého, ¢o so sebou pri-
nasa nieCo nové. Hnutie novej zboznosti devotio moderna sa rozchadza
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s ndbozenskou praxou 12. a 13. storocia, ovplyvnenou scholastickym
racionalizmom.

Vek viery

Romantické znovuozivenie zdujmu o stredovek prinieslo predstavu o stre-
doveku ako o ,,veku viery“ a o stredovekej kultire ako spolo¢enskom vyra-
ze katolickeho myslienkového bohatstva. No skuto¢nostou je, Ze dochadza
k obrateniu eur6pskych narodov na krestansku vieru, k polozeniu zakla-
dov krestanskej kulttry a k vytvoreniu krestanského umenia a katolickej
liturgie. Je to obdobie mnichov, po¢inajtic ptstnymi eremitami a konciac
velkym mni$skym reformnym hnutim, ktoré sa na Zapade spédja s mes-
tom Cluny a na Vychode s horou Athos. Prave mnisi podali vel'ké kulttirne
vykony, prispeli k zachovaniu antickej kultary, k pokrestanceniu eurdp-
skeho obyvatel'stva a k vytvoreniu novych kultdrnych stredisk.

Teolbgovia tvrdia, Ze stredoveky ¢lovek nemal vieru v seba a neveril
ani v moc l'udského Gsilia ako ¢lovek v sticasnosti. Svoju doveru vkladal
v nieco, ¢o bolo viac nez civilizicia, v ¢osi mimodejinné, preto v kazdoden-
nom zivote zazival pocit vacsej istoty a bezpecia.

Vek vel'kych muzov

Stredovek formovali vyrazné osobnosti, ako boli napriklad Augustin, Hie-
ronym, Boethius, Cassiodorus, Izidor Sevillsky, Beda Ctihodny. Zasluhou
tychto muZov bola zachranena podstatna cast antickej kultary, ktora bolo
treba zhrnut vo forme prijatelnej pre novych obyvatelov izemia byvalej
Zapadorimskej riSe. Do spésobuich rec¢i a myslenia bola treba preniest an-
tickd vzdelanost.

Zasadny postoj v otdzke recepcie antickej kulttry stanovili cirkevni
otcovia. Augustin (354 — 430) napriklad odporucal vyuzivat anticka kul-
taru tak, ako vyuzili Izraeliti vSetko to, ¢o zostalo po Egyptanoch. Na Bozi
prikaz si totiz pri odchode z Egypta zobrali zlaté a strieborné nadoby;, t.
j. veci, ktorymi opovrhovali a povazovali za ohavné (Kniha Exodus 2, 1).
Augustin odporucal zo svetského poznania prebrat vSetko, ¢o neodporuje
krestanskému mysleniu.
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Na antickych autorov sa vo svojich dielach odvolaval aj Hieronym
(345/347 — 420), autor latinského prekladu Biblie zndmeho ako Vulgata.
Intelektudlna elita stredoveku opakovane pocitovala potrebu skuto¢ného
navratu k starovekym zdrojom.

Boethius (asi 480 — 525), ktory za vlady ostrogdtskeho krala The-
odoricha prijal vysoky post -— ,Grad predstaveného kancelarie“ (magister
officiorum), bol znalcom antickej filozofie. Svojimi prekladmi klasickych
diel, komentdrmi k nim i vlastnymi spismi, skoncipovanymi v duchu an-
tickej filozofickej tradicie, vyznamne prispel k sprostredkovaniu vysled-
kov gréckej filozofie. Jeho preklady a spisy boli az do 12. storocia jednym
z mala prameniov, z ktorych latinsky stredovek mohol Cerpat znalosti o tej-
to oblasti antickej kultury.

Cassiodorus (okolo 480 — po 580) bol podobne ako Boethius rodeny Ri-
man a pdsobil na dvore Theodoricha Vel'kého vo funkcii ,,ministra“ kultury.
Po odchode z dvora barbarského krala sa rozhodol urobit nieco pre zachra-
nu rimskej vzdelanosti a kultary, preto na svojom majetku v Kalabrii zalozil
kultdrne centrum na spdsob klastora — Vivarium. Vo Vivariu bola stistredena
velkd kniznica, ktora obsahovala grécke a rimske diela. Cassiodorus sa tak
stal p6vodcom mniSskej tradicie prekladania a opisovania klasickych textov.

K uchovaniu antického dedicstva a jeho zmiereniu s krestanstvom
prispeli v neskorsich storo¢iach dvaja vzdelanci Izidor Sevillsky (560 —
636) a Beda Ctihodny (672/3 — 735), ktori vo svojich dielach preukazali
hlboku zakotvenost vo viere a oddanost cirkvi. Izidorovo encyklopedické
dielo Etymologiae zhitia vSetky poznatky profannych vied. Je tiez ukdzkou
aplikovania v stredoveku obltibenej etymologickej met6dy, ktora odha-
lenim zdkladného vyznamu slova mala odkryt zmysel skuto¢nosti. Su-
marizovanim poznatkov o pozemskom svete nadviazal na Izidora aj Beda
svojimi cirkevnymi dejinami ndroda Anglov Historia ecclesiastica gentis
Anglorum, ktoré dokoncil v roku 731, za rozkvetu krestanstva v Britanii.
Z hladiska tematického Beda sleduje postupnu christianizaciu krajiny, bu-
dovanie a upeviiovanie cirkevnej organizacie.

Strediska kultary

To, ¢o stredovek z antickej kultiry prevzal, bol odkaz neskorej antiky,
ktora uchovala zlomky antickej vzdelanosti — antickd literatiru, myslenie
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a umenie v dost oklieStenej podobe, ktoru si zbarbarizovany rany stredo-
vek mohol osvojit. Tento intelektudlny pokles bol v porovnani s vrcholnou
antikou vynuteny podmienkami doby, v ktorej sa spdsob Zivota podstat-
ne zmenil. Spisovatelia pisali a umelci tvorili pre nové publikum. Biskup
z Vienne Avitus (zomrel v roku 520) v predhovore svojich basnickych diel
napisal, ze optsta tento zZaner, lebo ,,prili§ malo I'udi rozumie antike”. V tej
istej dobe Eugippius, ucenik sviatého Severina, vaha, ¢i ma uverejnit Zivo-
topis tohto svitca, lebo sa obéava, Ze nezrozumitel'nost jeho reci zabrani
davu, aby pochopil obdivuhodné skutky, o ktorych rozprava.

Z tradi¢nych kultarnych centier preZilo len mesto. Z miest nadobud-
li najvacsi vyznam tie, v ktorych sa usadili barbarski krali alebo v nich sid-
lili biskupi a krestanské duchovenstvo alebo sa stali patnickymi miestami.

Stavebnému a Gzitkovému umeniu sa darilo na dvoroch barbarskych
kral'ov, kde nasli uplatnenie r6zni umelci. VSeobecne ale vkus urcovala za-
I'uba vladcov v povrchnej vyzdobe.

Hlavnymi strediskami kultdry sa stali klastory, ktoré vo svojich diel-
niach uchovévali remeselné a umelecké techniky a vo svojich knizniciach
a skriptoriach udrziavali intelektudlnu kultaru.

Vzdelanecka kultara

Stredovekd kultdra nebola I'udovou kultirou. Az v 15. storodi sa kulttara
elit oddelila od kultary lI'udu, ktortt mézeme povazovat za skuto¢ne etab-
lovanu najskor v 17. storoci. Hoci stredoveka kulttira mala vel'a kontaktov
s l'udom, nielen pokial ide o liturgiu ¢i velké panské slavnosti, javi sa skor
vSak ako ,vzdelanecka®.



12 UVOD DO KULTURY STREDOVEKU

2. Formovanie zakladov stredovekej kultury

Barbarské narody a klasicka kultara

Ludsky substrat, z ktorého bola sformovana stredoveka Eurépa, poskyt-
li barbari. Barbarské narody neboli iba pasivnymi prijimatel'mi klasickej
kultary. Mali svoje vlastné tradicie. V dobe, ked sa rimska kultara stretla
s barbarskym svetom, prevladala v Eurépe kmetiova kultira Keltov a Ger-
manov. I8lo v$ak len o povrchnt ndrodnu a kultirnu jednotu, za ktorou
sa skryvalo mnoho miestnych kulttr, ktoré sa vzajomne kriZili a vytvarali
nové zmieSané formy. Okrem kultdry vladnucej vrstvy ¢ize kultary vitaz-
nych dobyvatelov prezivala kultira podrobenych vidiecanov, ktori mali
niekedy svoj vlastny jazyk a naboZenstvo a vZdy sa usilovali zachovat svoje
odli$né socidlne a kultarne tradicie. Existencia tejto dvojakej kultary vy-
razne ovplyvnila vyvin stredovekej kultary.

Zo vSetkych kultdr ,,dobyvatelov® najtypickejsia bola kultara Keltov,
ktori si podrobili vSetky narody od Atlantiku po Cierne more. Kamkol'vek
Kelti prisli, priniesli so sebou zvla$tny druh kultiry a umenia, vytvorené-
ho v 6. a 5. storo¢i pred Kristom v alpskych krajinach a nazvaného podla
Svajciarskeho mesta La Téne. Tak bola prvykrat v dejinach spojena vacsia
cast kontinentalnej Eurépy spolo¢nou kultarou. Ale ako kulttira nacelni-
kov a bojovnikov tazko mohla ovplyvriovat zZivot podrobenych obyvatelov
alebo tplne nahradit star§iu miestnu kultirnu tradiciu. Iba v irsku, kde
keltski dobyvatelia mali v rukach izemie takmer tisic rokov, prestupila ich
kultara vsetky vrstvy spolo¢nosti. Inde sa pred prichodom silnejSej moci
Rima stratila. Tam, kde Kelti zlomili odpor miestnych kulttr, postapil
Rim. Kde vS$ak prisiel do styku s homogénnejsou spolo¢nostou german-
skych narodov, jeho postup sa zastavil. S vynimkou dzemi, ktoré sa rozkla-
dali za Dunajom.
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Rimsko-barbarska kultura

Takto vznikla zmieSana rimsko-barbarska kultara, ktora sa rozsirila po ce-
lej Eurépe a prenikla az do Skandinavie. No kym v 2. storoi bola cel4 Eu-
répa romanizovanad, v 3. storodi sa situdcia tiplne zmenila. Vplyv rimskej
civilizicie sa zastavil a rastuci tlak barbarského sveta ohrozoval samotnu
existenciu riSe. Rim bol ntiteny zaujat obrannt poziciu a rimska civilizacia
zacala vykazovat stopy barbarskych vplyvov.

Tlak, ktory pocas storo¢i vyvijala rimska riSa na germanske narody
vojenskou mocou a svojim civiliza¢nym vplyvom, premiemial ich kultiru
a spdsob zivota.

Napokon samotni barbari si uvedomovali, Ze nie st schopni vytvorit
stat bez rimskych zdkonov a spravy. Tradi¢nta formu rimskej vlady pre-
vzalo v najvicsSej miere ostrogo6tske kralovstvo, ktoré zalozil v roku 493
Theodorich Velky. S vynimkou Vandalov v Afrike, ktori zostali nezmieri-
telnymi nepriatelmi Rima, ostatné vychodogermanske narody — Vizig6ti
v Hispdnii a v juZnej Galii, Svébi v Hispanii a Burgundi vo vychodnej Galii
— uzavreli v ri$i mier a prijali status spojencov, stali sa foederati.

Jedinou zavaznou prekazkou spojenia Rima s barbarmi a vytvorenia
jednej spolocnosti boli nabozenské rozdiely. Prislusnici vSetkych ranych
germénskych kral'ovstiev boli totiZ ariani,* stali v opozicii vo¢i cirkvi rim-
skej riSe a jej poddanych narodov. Preto zjednotenie Galie nevzislo z po-
merne civilizovaného rimsko-goétskeho kralovstva na juhovychode, ale
z barbarského franského kral'ovstva na severovychode krajiny.

Ked'sa fransky kral Chlodovik dal v roku 493 pokrstit, vytvoril zvdzok
medzi franskym kralovstvom a katolickou cirkvou. Umoznil zjednotenie
Galie pohltenim aridnskych kréalovstiev. Ako predstavitela rimskej moci
uznal Chlodovika cisar Anastasius v Konstantinopole a prepozi¢al mu
Cestné odznaky rimskeho dradnika. To, Ze si osvojili rimske tradicie, Fran-
kovia dokazali tym, Ze dobyli a zorganizovali izemie na vychod od Ryna.

Novy $tat sa inSpiroval celou rimskou spravou. Podl'a vzoru rimske-
ho cisdra mal barbarsky fransky kral svoj ,,posvitny palac“ s hierarchiou
uradnikov. Jeho kanceldria s rimsko-galskymi pisdrmi zachovavala for-
my a zvyklosti starej rimskej spravy. Spravnou jednotkou bolo mestské

1) arianizmus — ufenie alexandrijského biskupa Aria, ktoré Kristovi nepriznéva boz-
sk podstatu
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tizemie pod pravomocou gréfa. Uradnici §tatnej spravy boli tieZ s¢asti Ri-
mania a sCasti Frankovia. S rimskou jednotou zanikol aj rimsky ideal vlady
zakona. Kazdy kmer a narod zil podla vlastnych zakonov.

Toto mieSanie germanskych a neskororimskych prvkov, ktoré moz-
no pozorovat v Stdtnom organizme §tatu, prebiehalo rovnako v celej kul-
tare. Na zaciatku po dobyti Gizemia stali germanske a rimske prvky ostro
proti sebe, ale ¢asom stratili svoju individualitu, a neskor vytvorili nova
jednotu. No prezitie klasickej tradicie malo zasadny vyznam pre budic-
nost Eurépy a zrodenie stredovekej kultury. Klasicka tradicia zila dalej
v cirkvi a v klaStoroch, a pretoZe sami barbari uznali nadradenost kres-
tanstva, neslo uz iba o kultiru podmaneného obyvatelstva, ale o kulttiiru
dominantnu.

Klasicka tradicia a cirkev

V obdobi tpadku rimskej spolo¢nosti, ked rimski obc¢ania stratili svoje so-
cidlne vysady a politické prava, zaujimala postupne v spolo¢nosti vyznam-
né miesto krestanska cirkev.

Cirkev poskytovala §ir§im vrstvam obyvatelstva pomoc. Vo velkych
mestach, ako v Rime a Alexandrii, sa starala o zaopatrenie nidznych. Po-
skytovala jedlo chudobnym a spravovala $pitaly a sirotince.

Hoci bolo krestanstvo vedicimi osobnostami rimskej kulttry igno-
rované, neustéle pokracoval asimila¢ny proces. Pre cirkev to bolo obdobie
pripravy na prijatie klasickej tradicie a vytvorenie novej krestanskej kul-
tiry. Uz v 2. storoc¢i sa zacali vzdelani konvertiti, ako boli mucenik Justin
(103 — 165) a Atenagoras (asi 133 — 190), obracat na vzdeland verejnost jej
vlastnym jazykom a pokusali sa ukdzat, Ze krestanské ucenie je v sulade
s raciondlnym obsahom antickej filozofie. Tendencia prijat grécke mysle-
nie a kultiru sa prejavila v alexandrijskej skole v 3. storodi. Jej reprezen-
tanti Kliment (asi 150 — asi 211/216) a Origenes (184/5 — 253/4) si osvojili
myslienku hierarchie vied, ktora vrcholila krestanskou teolégiou a z filo-
zofie navrhli urobit ivod do Stidia teoldgie. Vysledkom tohto programu
bola rozsiahla syntéza krestanstva a gréckeho myslenia.

Tak sa klasicka kultira zacCiatkom 4. storocia v cirkvi pevne ukotvila
a po schvéleni krestanstva ako §tatneho kultu nasledoval novy rozkvet pi-
somnictva. Vedticimi osobnostami tohto hnutia boli sami pohania, ktori
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mali svojich Ziakov a nasledovatel ov aj medzi krestanmi. Ti svojich ucite-
l'ov literarnymi vykonmi predstihovali.

Cicerdnska tradicia sa stala zakladnou zlozkou novej krestanskej kul-
tury a ovplyvnila patristickd literattru. Prikladom mozZe byt prva krestan-
ska etika O povinnostiach, ktora z prihovorov k mildnskym klerikom zo-
stavil biskup Ambroz (339 — 397). Jej ndzov poukazuje na pribuznost diela
s Ciceronovym rovnomennym spisom.

Pomerne dost l'udi predstiera dlhy. Nech sa preskiuma pravy stav veci!
Stazujii sa, Ze su vycerpani vydieranim. Bezprdvie, prip. i osobu, ktord je sndd’
niekomu zndma, je nutné overit; o to ochotnejsie potom sa méze pomdct. Tym,
ktori boli vyluceni z cirkvi, maju byt uhradené vydavky, ak sa im nedostdva
nevyhnutné Zivobytie. Kto preto zachovdva pravi mieru, nie je k nikomu skiipy,
ale ku kazdému Stedry. Nemdme mat iba ucho naklonené k prosiacim, ale i oko
otvorené nudzi tych, ktori neprosia. Pohl'ad postihnutého moze vyvolat hlas-
nejsi krik o pomoc nez hlas chuddka, ktory prosi dobrodinca.

Hieronym (347 — 420) prijimal z klasickej tradicie tieZ mnohé podne-
ty, hoci upozornioval na nebezpecenstva pohanskej literattiry a jeho zndma
vizia (i sen, v ktorom bol odstideny preto, Ze je ,,ciceronovec a nie krestan®,
sa Casto uvadza ako priklad nepriatel'stva krestanstva voci klasickej kulta-
re. V Hieronymovi, znalcovi biblickych knih a pohanskej literatury, obidve
velké duchovné tradicie, klasicka a biblicka, splynuli v jeden prud. Stredo-
vek kulttiru obohatil o latinska Vulgatu, t.j. ,vSeobecne rozsirenu Bibliu®.

V liste adresovanom kiiazovi Paulinovi zaujima Hieronym kriticky
pohlad na novy latinsky preklad Biblie.

Neznamend to mat priamo nebo na zemi, akZe méZeme medzi tolkymi
spismi Zit, rozjimat o nich, Studovat iba v nich a skiimat iba ich? Nebude$
sa predsa pohorsovat pre jednoduchost a prostotu vyrazov, s ktorymi sa
vo svdtych Pismach stretdvame a ktoré idu s¢asti na vrub nedostatocnosti
prekladatel'ov, sCasti vsak su sposobené zdmerom priniest poucenie i ne-
vzdelanym prisluSnikom obce, takZe vzdelanec i prosty clovek moZu to
isté miesto chdpat kazdy po svgjom. Rozhodne nie som taky domyslavy
ani otupeny, aby som si nahovdral, Ze rozumiem celému Pismu a Ze mo-
Zem pozbierat jeho ovocie na zemi, ked predsa jeho korene rastii v nebi.
Vyzndvam vSak, Ze by som im rdd porozumel a nimi si prekliesnil cestu.
Nechcem byt tvojim ucitelom, s radostou vSak budem tvojim sprievod-
com. ,,Kazdy, kto prosi, dostdva, a kto hl'add, nachddza, a kto klope, tomu
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bude otvorené“ (Lukd$ 11, 10). NuzZ, zaistujeme si na zemi poznanie, ktoré
ndm zostane aj v nebesiach!

Rétorické umenie cirkevnych otcov sa stalo nastrojom novej duchovne;j
sily. Prostrednictvom cirkvi rétorika znovu zacala fungovat v spolocen-
skom Zivote. Miesto starej ecclesia (ludové zhromaZdenie) gréckeho mesta
sa formovala nova ecclesia krestanského l'udu.

Zmierenie krestanstva a klasickej tradicie v 4. a 5. storo¢i sa nepre-
javilo len v patristickej literattre, ale tieZ v novej krestanskej poézii. Mys-
lienkové bohatstvo novej krestanskej kultary popularizoval vo vzdelanych
vrstvich zdpadnych provincii Paulinus z Noly (zomrel 430). Paulinus po-
dal kristologicku tedriu inSpiracie a chdpania Krista ako ,hudobnika sve-
tov“. Jeho sucasnik Prudentius (354 — 431), nazyvany krestanskym Vergi-
liom a Horatiom, sa zoznamil s klasickou tradiciou eSte blizSie. Dokonale
ovladal klasické umenie reci, ktoré uplatnil v svojej poetickej tvorbe.

V 5. a 6. storo¢i formovanie stredovekej kultiry vyrazne ovplyvnil
svity Augustin (354 — 430). V Augustinovom mysleni sa vplyv gréckej fi-
lozofie prejavil zdéraznovanim existencie raciondlneho poriadku, ktory
prestupuje cely svet a zmyslom pre dobro a krasu vsetkého stvoreného
bytia. Svoj krestansky svetonazor spritomnil dérazom kladenym na mrav-
nost a vOlu, ktorej priznaval dstrednu ulohu. Augustinove myslienky,
odovzdané suvekej spolo¢nosti v zjednodusenej forme Gregorom Velkym
(540 — 604), sa stali duchovnym majetkom stredovekej cirkvi.

Gregor Velky, ktory dopomohol rimskemu papezstvu k moci a re-
Spektu, bol autorom pocetnych teologickych spisov. Jednym z nich je Kniha
osprdve pastierskej, ktory napisal asi roku 591, kratko po nastipeni do tradu.

Kazdy sa ma teda sdm pozndvat v zrkadle minulého Zivota, aby ho pri
jeho tuzbe po hodnosti predstaveného neklamal nejaky prelud. Ndstupom
do tiradu sa dokonca vel'mi ¢asto strdca ona zbehlost v dobrom, ktorii ¢lo-
vek mdval v dobe pokoja; lebo na pokojnom mori moze i neskiiseny ria-
dit lod bezpecne, no v besniacej biirke sa i skiiseny lodnik ocitd v zmdtku.
Co iného! je viak moc predstaveného nez biirka v dusi? Tu je lod srdca
neustdle slahand burkami myslienok a bez prestania je zmietand hned
sem, hned' tam, aZ nakoniec ako na uskali stroskotd na nerozvdznych po-
kleskoch slovom i skutkom. Ak je tomu! Tak, aké iné pravidlo by sme si
mali stanovit a zachovdvat nez to, Ze cnostny muz sa pre pastiersky urad
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rozhodne len z donutenia, cnostami chudobny by sa vSak nemal dat po-
hnut k jeho prijatiu ani ndsilim?

Stzitie dvoch duchovnych a literarnych tradicii — cirkvi a Biblie na jednej
strane, helenizmu a klasiky na druhej strane — zanechalo v eurépskej kul-
tare hlboké stopy.

Recepcia antickej tradicie barbarskymi vladcami

O zachovanie dedi¢stva klasického vzdelania mali zdujem aj barbarski
vladcovia. Ostrogdtsky kral Theodorich Velky (453 — 526) zveril spravu vo
svojom kralovstve, rozprestierajicom sa na tizemi Italie, vzdelanym trad-
nikom, ako boli Boethius, Symmachus a Cassiodorus.

Prostrednictvom Boethia (480 — 524) ziskal stredovek znalosti aristo-
telskej logiky a zédklady gréckej matematiky. Theodorich ho nepravom ob-
vinil z prislusnosti k skupine sprisahancov, ktori sa spojili s Byzantincami
proti nemu a roku 524 ho dal bez stidu popravit. Jeho tragickd smrt ukon-
¢ila prekladanie filozofickych diel, ktoré si predsavzal. No zanechal dielo
Filozofia uteSitelkou (De consolatione philosophiae), ktoré mozno povazovat
za vyraz spojenia krestanského ducha s klasickou tradiciou.

Na vybudovanie pomyselného mosta medzi kultirou antického sve-
ta a stredoveku vynaloZil vela usilia Cassiodorus (okolo 490 — 580). Najprv
vo funkcii §tatneho tajomnika gétskeho panovnika podporoval nabozen-
sk jednotu a prispieval k zmiereniu germanskych dobyvatel'ov s rimskou
kulturou. Neskor sa venoval zostuladeniu klasickej kultury s potrebami
novej cirkevnej spolo¢nosti a s idedlmi mniSskeho Zivota. V klastore za-
loZenom na svojom velkom majetku vo Vivariu na juhu Itélie v Kaladbrii
vybudoval kniznicu. Zostavil tam dva Studijné plany pre vzdelanie rehol-
nikov Institutiones divinarum et humanarum litterarum. Prvy zo spisov sa
zaobera nadbozenskym vzdelanim (divinae litterae) a trva na potrebe vy$sej
urovne $tudia Pisma svdtého. Druhy spis je siborné dielo, pojednéavajice
o siedmich slobodnych umeniach (humanae litterae), zvlast o gramatike,
rétorike a dialektike. Je to osvedCeny ucebny program neskorej cisarskej
doby, prispésobeny potrebdm novej nabozenskej spolo¢nosti. Slobodné
umenia sa v nom pokladaju za prostriedok nabozenského vzdelania. Su
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vSak nevyhnutnym ndastrojom, pretoze ich zanedbanie znamena oslabe-
nie a ochudobnenie teologickej kulttry, ktorej slazia. Dokonca aj §tadium
pohanskych basnikov a spisovatelov sa povazuje za opravnené, ba nevy-
hnutné, lebo bez nich nemozZe byt nikto dokonale vyskoleny v slobodnych
umeniach.

V Cassiodorovom Vivariu sa za¢ina tradicia mniSskeho vzdelania
a tiez zachrana dedicstva klasickej kulttiry pred znicenim. Cassiodorovu
priekopnicku pracu dokon¢ili irski a anglosaski mnisi, ktori pripravili ces-
tu k renesancii v karolinskej dobe.

Irski misionari

Nové kultirne hnutie povstava v frsku v 6. storoéi. Tu sa totiZ importova-
na klasicka kultura krestanskych klastorov spojila s domdcou literarnou
tradiciou. Doslo k ojedinelému spojeniu cirkvi s keltskou kmetiovou kulta-
rou. Klastory boli izko spojené s kmertiovou spolo¢nostou, lebo obycajne
sa opat volil z klanu, ku ktorému patril zakladatel. Idedlom irskeho mni-
cha bol pustovnicky zivot, ¢o viedlo k putovaniu do nezndmych koncin. To
bol podnet k misijnej ¢innosti. Putujtci irski mnisi zanechali stopy po celej
Eurépe. Kolumban sa podielal na oZiveni rehol'ného zivota a na obrateni
ostatnych pohanov vo franskom kralovstve. Na jeho podnet boli zaloZené
mnohé vyznamné klastory vo Franctzsku, Fldmsku, Nemecku a v Italii.
Nemecka cirkev povazuje za svojich zakladatel'ov sv. Kilidna, Gala, Frido-
lina a Korbini4na. Irski mnisi, I'udia z vidieka, zdsadne putovali dedinami
a vyhladavali divoké lesné a horské oblasti. Preto boli ispes$ni v kultivova-
ni vidieka. Cirkev totiz vyrastla v mestach, a preto nedokazala hlbsie zap6-
sobit na rolnikov na vidieku. Boli to pagani, ,pohania“, ktori zotrvavali pri
svojich starych zvyklostiach a presved¢eniach, na obradoch sejby a zatvy
ana uctievani svojich posvatnych stromov a prametiov.

Anglosasky vplyv
K pretvaraniu kultiry — najma italského — vidieka prispel tiez sv. Bene-

dikt. Benediktinskym idedlom bol Zivot v spolocenstve a spolo¢na praca.
Hospodarstvo zaujimalo v reholi svatého Benedikta vyznamné miesto.
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Cielom misijnych ciest benediktinov sa stalo Anglicko. Benediktinsky
klastor v Canterbury bol vychodiskovym bodom organiza¢ného a zjedno-
covacieho nabozenského hnutia, ktoré vytvorilo nové stredisko krestan-
skej kultury.

NajvyznamnejSou udalostou 7. storocia je vznik novej anglosaskej
kultary v severnom Anglicku, lebo mala velky vplyv na cely kultirny
vyvoj eurdpskeho kontinentu. Vo svojich pociatkoch Cerpala tato kultira
z obidvoch uvedenych zdrojov, z keltského mni$skeho hnutia a z rimskej
benediktinskej misie, ktorej reprezentantom bol sviaty Wilfrid. Benedik-
tinski mnisi priviedli zo svojich ciest do Rima a Galie zru¢nych remesel-
nikov, stavitelov a hudobnikov, tiez mnozstvo knih, obrazov a odevov. Vy-
znamnymi strediskami tejto kultary sa stali opatstva v Ripone, Hexhame,
Wearmouthe a v Jarrow.

Nové vlna vyssej kultiry na juhu Anglicka bola vysledkom pdsobenia
grécko-syrskeho arcibiskupa Teodora a afrického opata Hadriana. Vplyv
Orientu bol posilneny aj prichodom utec¢encov z Vychodu, ktori sa snazili
uniknut pred arabskymi ndjazdmi. Vys$ia kulttira sa udrzala tiez v byzant-
skych provinciach Afriky.

Na kontinentdlnu Eurépu malo Anglicko vplyv prostrednictvom mi-
sionarov, najvplyvnejsi z nich bol svity Bonifac, apostol Nemcov. Jeho die-
lom bolo zaloZenie stredovekej nemeckej cirkvi a definitivne pokrestan-
Cenie Hesenska a Durinska. Z novovzniknutych biskupstiev sa stali nové
strediska kultarneho Zivota. Anglosaskému vplyvu treba dakovat za prvé
pociatky domacej kulttiry v Nemecku.

Kultuara a dynastia Karolovcov

Zivotaschopnost eurépskej kultiiry sa prejavila aZ za vlady Karola Velkého.
Jeho riSa vSak nedosiahla hospodarsku a spolo¢ensku organizaciu civilizo-
vaného statu. Civiliza¢né centrum sa presunulo z pobreZia Stredozemné-
ho mora na izemie franskych dfzav. Zakladnou ¢rtou novej kultiry bol jej
nabozensky charakter. Prislu$nik vladnucej dynastie Pipin bol pomazany
za krala svatym Bonifacom podla naboZenského korunova¢ného obradu,
ktory sa sformoval pod vplyvom cirkvi v anglosaskom Anglicku a vo vizi-
goétskom Spanielsku. Tak sa fransk4a monarchia stala ochrankytiou Svitej
stolice.
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Karolovci odvodzovali svoj pévod nielen od galorimskych biskupov
a svitcov, ale aj od franskych bojovnikov. Ale az u Karola Vel'kého sa pre-
javili tieto zlozky sicasne v jednej osobe. Jeho dobyvatel'ska politika bola
in$pirovana timyslom ochrénit a zjednotit krestanov.

Karolova poslednd cesta (do Rima) nebola zaloZend iba na tom (t;.
na priani vykonat tam poboZnost), ale bola vyvoland tym, Ze na pdpezZa
Leva dol'ahlo mnoZstvo trdpeni, ktorych sa mu dostalo od Rimanov, ked
mu totiZ dali vylipnut o¢i a vytrhnit jazyk, aby krdla uipenlivo poZiadal
0 ochranu. Krdl teda prisiel do Rima a pobudol tam celil zimu, aby vytr-
hol cirkev z nadmieru vel'kych zmdtkov, ktorym prepadla. A vtedy to bolo,
Ze dostal meno cisdra a augusta, ktoré mu spociatku bolo natol'ko proti
muysli, Ze presviedcal, Ze by bol toho dria, hoci bol vel'ky sviatok, nevstiipil
do chrdmu, keby bol vopred poznal pdpeZov timysel. Vijchodorimski cisd-
ri prijali mimoriadne zlostne, Ze Karol prijal cisdrsky titul; zndsal vsak
ich nendvist s velkou miernostou a s velkym porozumenim, vd'aka comu
bezpochyby stdl vysoko nad nimi, pretoZe dobre vedel, ako ich odpor pre-
mdct, ked pomocou hojnych posolstiev bol s nimi v kontakte a oslovoval
ich vo svojich listoch ako bratov.

(Einhard: Zivot Karola Velkého)

Korunovaciou za rimskeho cisara a obnovou Zapadorimskej rise ukoncil
Karol Velky zjednotenie franskej monarchie. Pod vplyvom svojho anglo-
saského radcu Alkuina ziskal presved¢enie o svojej autorite ako od Boha
urceného vodcu krestanského l'udu. Alkuin pri revizii liturgickych knih
vymenil imperium Romanorum za imperium christianum. Karol bol nazyva-
ny novym Dévidom a druhym JozidSom. Stal sa zdkonodarcom a spravcom
cirkvi. Jeho zdkony presne vymedzovali spravanie duchovnych. Tykali sa
tiez Uprav cirkevnej nduky a bohosluzby. Napriek krestanskému presved-
¢eniu sa Karol nevyhol vynucovaniu moralky zdkonnymi prostriedkami
a §ireniu viery mec¢om. Vo svojom osobnom Zivote sa stale pridizal mno-
hych franskych zvykov. Ked v roku 806 rozdelil svoje tzemie medzi de-
dicov, myslienku Svétej rimskej riSe pestovali skor duchovni a u€enci nez
kniezatd a §tatnici. Renovacia impéria znamenala pre nich navrat k civili-
zovanému poriadku.

Najvacsim prinosom karolinskeho obdobia bolo zozbieranie pozos-
tatkov klasického a patristického pisomnictva a jeho znovuozivenie ako
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zakladu novej kultary. Karol, v podstate negramotny bojovnik a velmoz,
sa s velkym nadsenim pustil do diela na obnovu ucenosti a zvy$enie tirov-
ne vzdelania.

Strediskom renesancie pisomnictva a umenia sa stala palacova skola,
odkial sa jej vplyv rozsiril do celej riSe prostrednictvom klastorov a biskup-
skych sidel (Fulda, Tours, Corbie, Corvey, St. Gallen, Reichenau, Lorsch,
St. Wandrille, Ferriéres, Orléans, Auxerre a Pavia). Karol pozyval u¢encov
a teologov z roznych krajin — Theodulfa a Agobarda z juznej Galie, Pavla
Diakona z Itdlie, Petra z Pisy, Paulina z Akviley, Klimenta a Dungala z fr-
ska, Angilberta a Einharda z franského dzemia. Ale rovnako ako predcha-
dzajuce cirkevné reformné hnutie aj tento novy rozmach kultary bol po-
znaceny anglosaskou kultdrnou tradiciou, ktorej sprostredkovatelom bol
Alkuin, povodne spravca Skoly v Yorku. Ako riaditel palacovej skoly mal
rozhodujuci vplyv na Karolovu vzdeldvaciu politiku a na celé pisomnictvo.
Svoje vyucovanie zaloZil na klasickom $tudijnom programe siedmich slo-
bodnych umeni, ako ich prevzal od Boethia, Cassiodora, Izidora zo Sevilly
aBedu Ctihodného. S najvac¢sou pravdepodobnostou zveril Karol Alkuino-
vi aj reviziu Biblie a omS$ovych knih, ¢im podnietil reformu liturgie.

Vplyv anglosaskej kultury bol rozhodujtci aj pri reforme pisma (karo-
linska minuskula) a zhotovovani rukopisov. Anglosaski a irski u¢enci a skrip-
tori pdsobili v paldcovej Skole a vo velkych opatstvach. Karolinskym pisa-
rom sa podarilo odpisat vel'ku cast latinskej literatiry. Rovnako vyznamny
bol vplyv karolinskej renesancie v oblasti umenia a architekttiry. No umelci
podliehali na jednej strane vychodnym byzantskym a moslimskym vply-
vom a na druhej strane vplyvalo na nich tiez anglo-keltské umenie.

Karolinska renesancia sa naplno rozvinula v generacii, ktord nasledo-
vala po smrti Karola Velkého, a to u Alkuinovych ziakov a nadstupcov a mu-
zov ako boli Einhard, Karolov Zivotopisec, Hrabanus Maurus z Fuldy a jeho
ziaci Walafrid Strabo, opat z Reichenau, a Servatus Lupus, opat z Ferrieres.

Néstupcovia Karola Velkého, najma Karol Holy pokracovali v podpo-
rovani vzdelanosti. Za vlady tohto cisira riadil paldcovu $kolu irsky ucenec
Jan Scotus Eriugena (810 — 877), ktory vynikal znalostou gréckeho jazyka.

Karolinsky paldc bol hospodarsky sebesta¢ny. Obklopovali ho pri-
bytky a dielne remeselnikov a najréznejSich pracovnikov, ktorych praca
vychdadzala z potrieb dvora. Podobne bolo usporiadané aj opatstvo. Fun-
govalo nielen ako velké socidlne a hospodarske centrum, vlastnik roz-
siahleho pozemkového majetku, stredisko pddy ziskanej na kultivaciu, ale
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predstavovalo tiez miesto mnohostrannej a intenzivnej kultirnej ¢innosti.
Obidve karolinske inStitticie, palac a opatstvo zastreSovali najvyssiu du-
chovnu a intelektudlnu kultiru svojej doby. Pestovali tradiciu vzdelania,
pisomnictva, umenia, architekttiry, hudby, liturgie, maliarstva a kaligra-
fie, ktoré boli zdkladnymi piliermi stredovekej kultury.

Zasluhou velkych kla$tornych centier (St. Gallen, Reichenau a Cor-
vey) dokézala karolinska kulttira preZit pdd karolinskej riSe, sposobeny
okrem nedostatocnej vnutornej jednoty barbarskymi vpadmi Vikingov
a Saracénov. Pochoderi kultury bola odovzdana novej saskej risi.
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3. Stabilizacia krestanskej kultary

Dve spoloc¢nosti a dve kultiary

V ranej stredovekej spoloc¢nosti existovali dve spolo¢nosti a dve kultury.
Bola to na jednej strane spoloc¢nost cirkvi, sastredend v klastoroch a v bis-
kupskych mestach. Cirkev sa ujala latinskej tradicie a kultary a zaroven
héjila mravné a duchovné idealy krestanstva. Na druhej strane to bola spo-
lo¢nost feudéalnej Sl'achty a jej druzin, ktora travila svoj Zivot v ustavi¢nych
vojnéch a sukromnych sporoch. V 10. storoci sa rozhodovalo o tom, ¢i spo-
lo¢nost bojujicej Sl'achty ovladne a pohlti pokojnu spolo¢nost cirkvi, ale-
bo ¢i sa naopak cirkvi podari odovzdat svoje idedly a vyssiu kulttru sl'ach-
te, ako to uz dokazala v barbarskych monarchiach Anglosasov a Frankov.

Dielo obnovy saskych cisarov a kral'ov z Wessexu

V novych pomeroch na vysledky karolinskej renesancie nadviazali ob-
lastné a ndrodné pospolitosti. Aktudlnym sa stal karolinsky ideal krestan-
ského kralovstva. Kralovstvo bolo jedinou inStiticiou, spolo¢nou pre obe
spoloc¢nosti a stelestiujicou tradicie obidvoch kultur.

O ndrodnu obnovu v duchu karolinskej tradicie sa ako prvi pokusili
saski cisari a krali z Wessexu. Bol to zaciatok spoluprace medzi narodnou
monarchiou a narodnou cirkvou. Okrem tohto idealneho spojenia doslo
vo Wessexe k vzniku a rozvoju novej domacej kultiry na zéklade karolin-
skej tradicie a pod patrondtom narodnej monarchie. Ide o vedomy pokus
prispdsobit krestansku klasickt kulttiru potrebdm novej ndrodnej kulta-
ry. Prikladom st poc¢etné preklady, ktoré obstaral kral Alfréd Velky (871 —
901) vdaka ué¢encom z cudziny. Do domaceho anglosaského jazyka nechal
prelozit Bibliu a napisat staré eposy, zakony a dejiny.
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Dielo obnovy klasickej tradicie, s ktorym zacal kral Alfréd a jeho
néstupcovia v anglosaskom kralovstve, uskuto¢iiovali na SirSom ziklade
a s trvalejs$imi vysledkami saski krali v Nemecku.

Kultirne snahy Otonovcov

Prvy zo saského rodu dynastie Otonovcov Henrich 1. (876 — 936), ktory si
vyslazil oznacenie ,,negramotny barbar®, sa o kultiru nejako zvlast nesta-
ral, rovnako ani o cirkevné zalezitosti. Bol totiz typicky vojensky vodca,
ktory po vitazstve nad Madarmi (bitka na rieke Lechu v roku 955) bol vyz-
dvihovany ako ochranca krestanskej Eur6py pred pohanmi.

Na rozkvet kultdry karolinskeho obdobia nadviazali az dalsi vladco-
via z rodu Otonovcov.

Na zlepSovani kultdrnej situdcie v krajine sa ako prvy podielal Oto I.
Velky (936 — 973), ktory ovladol polovicu starej ri$e Frankov. Zalozil arci-
biskupstvo v Magdeburgu, ktoré malo dohliadat na misiu medzi Slovanmi.
Pomenovanie Magdeburgu (Magd — diev¢a, panna) ma slovansky povod.
Vdaka misii medzi polabskymi Slovanmi vzniklo niekol'ko biskupstiev —
Zeitz, Merseburg, Naumburg. Tak sa cisdrska koruna dostala az na okraj
krestanského sveta.

Na nemeckych biskupov prenésal Oto panovnicke povinnosti. VSetci
biskupi a opati starych karolinskych klastorov, ba aj niektoré abatise sa sta-
li ,,duchovnymi risskymi kniezatami“. Toto zvlastne prepojenie cirkevnej
a svetskej moci vzniklo iba na riSskej pdde, spociatku v Nemecku, neskor
v hornej Italii. Tak sa cirkev stala pevnou sticastou mocenskej Struktury.

Z karolinskej tradicie prevzal nemecky panovnik aj dvorsku kaplnku
a dvorsku kancelariu. S rastdcim poc¢tom pisomnosti Groven kancelarie
vzrastla. Pevne stanovenymi formami pisma, peCatenim, vyberom slov
a kompoziciou kralovskych listin chrdnila zdznamy pred sfalSovanim.
Podla vzoru nemeckej kralovskej kancelarie bola dokonca reformovana
papezska kancelaria.

Po ziskani longobardskej (italskej) koruny sa Oto I. postaral o oZivenie
kultary v severnej a strednej Italii. Tak bola It4lia spojena s civilizovanym
svetom Stredomoria. Toto ozivenie bolo sprevidzané novym prebudenim
narodného citenia a starych obc¢ianskych tradicii. Vitalskych mestach prezi-
vali staré tradicie svetskej kulttiry, ktorych reprezentantmi boli laické skoly.
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Staré idedly klasickej rétoriky udrziavali ucitelia gramatiky. Otonska risa
postupne stratila svoj sasky charakter a stala sa nadnarodnou mocnostou.

Zo svojho prvého tazenia do Italie priviedol Oto I. ucitelov gramati-
ky. Ti posobili potom v katedralnych skolach v Koline nad Rynom, v Mag-
deburgu, v Ausburgu, v Hildesheime a v Bambergu. Z klasStorov a biskups-
tiev vysli vyznamni predstavitelia dobovej nemeckej po latinsky pisanej
literattry. Preto klastorné kniznice, ktoré boli v tejto dobe spojené so sko-
lami, mozno pravom oznacit za centra literarnej ¢innosti.

V klastore Sankt Gallen vznikla rozsiahla epicka skladba (1465 versov),
znama ako Waltharius, ktora priblizuje dobrodruzstva z vojnovych vyprav
Germanov proti Hunom. Povodca skladby sa inSpiroval rimskym basnikom
Vergiliom a najvyznamnejsim ranokrestanskym poétom Prudentiom.

Boli vSak vytvorené aj literarne prace, ktoré neboli natolko zavislé
na antickej tradicii. Ide o Zivoty sviatych muzov a Zien.

Magdebursky arcibiskup Adalbert (okolo 910 — 981) napisal pokraco-
vanie kroniky Regina z Priimu (zomr. 915). Historiografii sa venoval tiez
Widukind z Corvey (asi 925 — 975), ktory sa vo svojom diele Tri knihy o &i-
noch Sasov (Res gestae saxonicae sive annalium libri tres) venoval otonskym
panovnikom, najmé Henrichovi I. Vta¢nikovi a cisarovi Otovi I. Velkému.

Literarne ¢inni neboli len muzi, ale i Zeny. Najznamejsia z nich sa
v Hrotsvita z Gandersheimu (zomrela v roku 975). Tato poetka, oznaco-
vana ako ,nemecka Sapfé“, zila v dolnosaskom klastore Gandersheim,
kde ziskala vzdelanie a vytvorila origindlne dielo. Napisala viacero histo-
rickych eposov o ¢inoch otonskych vladcov a spisala tiez dejiny klastora
Gandersheim. Prebésnila antické latky tak, aby boli prijatelné pre kres-
tanské publikum a zaroven prispievali k slave otonského cisarskeho rodu.
Hrotsvitine dramy sa pokladajd za prvé dramatické diela stredovekého
krestanského sveta vobec. St v nich vykresleni idealni hrdinovia, ktorych

Dielom Gallicanus Hrotsvita obnovila tradiciu kniznej drdmy po tak-
mer tisicro¢nej odmlke. Nametom dramy je zivot mucenikov Jana a Pav-
la z Rima. Podl'a Hrosvitinej predlohy cisar KonStantin vyzyva vojvodcu
Gallicana, aby vysiel do boja proti poslednému narodu, ktory sa nepodro-
bil rimskej moci, proti Skythom. Gallicanus Ziada, aby bolo jeho pripad-
né vitazstvo nad Skythmi odmenené rukou cisdrovej dcéry Konstantiny.
Princeznd vsak zlozila sl'ub Cistoty, preto Gallicana odmietne. Poradi otco-
vi, aby nechal veciam volny priebeh, vyZiada si, aby k nej Gallicanus ako
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zastavu lasky poslal svoje dve dcéry, ktoré sa chysta obratit a naopak ku
Gallicanovi posiela svojich komornikov Jana a Pavla, aby ho na vyprave
sprevadzali a tiez primaéli ku obrateniu.

Vojdci: Prisly urozené Gallicanovy dcery; jsou tvé diivérné pfizné, pani
Konstancie, pro svou vynikajici krdsu, moudrost i pocestnost opravdu hodny.
Konstancie: Dobfe; at jsou s tctou uvedeny. — Kriste, jenZ milujes pa-
nenstvi a Cistotu a ddvds silu k ni , kterys mne na primluvu mucednice
Anezky vytrhl ze zIé télesné nemoci a prdvé tak z bludu pohanstvi, kterys
mi predurcil panenské loZe své Rodicky precisté, kde ses zjevil ty, pravy
Biih pred stvotenim svéta zrozeny z Boha Otce, a zdroveti pravy clovék
zrozeny z Matky v Case, tebe, moudrost pravou a Otci souvékou, skrze niz
vSechno bylo stvofeno a jejiz viili veskerenstvo Zije a je fizeno, vroucné
prosim, abys Gallicana, ktery se snazi mou ldskou k tobé svym citem uha-
sit, rdCil pritdhnout k sobé a od jeho umyslu odvrdtit a dal, aby ses pro jeho
dcery Zenichem stal; at v novém smysleni citi, jak sladkd je tvoje ldska, af
se pozemské ldsky vzdaji a za to se se shorem svatijch panen spoji.>

Vnuk Ota Velkého — Oto II1. (983 — 1002) mal latinské a grécke vzdelanie,
o ktoré sa postarala jeho matka, princeznd Theophano, neter vychodorim-
skeho cisara Jana CimiskesaI. Oto III. sa ako jediny cisar usadil na rimskom
Palatine, tak ako jeho anticki predchodcovia. Podobne ako Karol Velky si
dokazal ziskat a vo svojej blizkosti udrzat mnohych myslitelov a vzdelan-
cov, ako boli jeho poradcovia a dovernici: biskup Bernward z Hildesheimu
(okolo 960 — 1022) a teoldg Gerbert z Aurillacu (okolo 950 — 1003).

Biskup Thietmar z Merseburgu (975 — 1018) skoncipoval dejiny svoj-
ho biskupstva Chronikon, vynikajuci prameil pre oboznamenie sa s vladou
Otonovcov. Thietmarova kronika siaha azZ do roku 843, ked sa vo Verdune
rozpadla riSa Karolovcov. Thietmar na mnohych miestach optsta lohu
nezaujatého rozpravaca a uchyluje sa k osobnej vypovedi.

., Potrebujem ndpravu vo vSetkom, pretoZze som sa dost neobrdtil k Tomu,
ktory je hodny chvdly nado vsetko. Na prvy pohlad vidis, Citatelu, vy-
znamného muZa, ale v skutocnosti je to iba maly clovieCik so znetvorenou

2) Hrotsvita z Gandersheimu: Duchovni dramata. Prel. Irena Zachové. Praha: Vys$eh-
rad, 2004, s. 51 — 52. ISBN 80-7021-704-9.
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tvdrou leva a bokom, kde bujnie stdle sa zvdcSujici vred. Mdj nos, uz
v detstve prerazeny, mi doddva smieSny vzhlad. Na to by som sa vsak
nijako nestazoval, keby som mal iné prednosti. Som ale nicomnik, prilis
prchky a velmi neochotny k dobrym ¢inom, zdvistlivy, zlomysel'ny voci
inym, hoci sim hodny posmechu. Nikoho nesetrim, hoci je to mojou po-
vinnostou. Som poZitkdr a pokrytec, lakomec a nactiutihac. A aby som
ukoncil tieto oprdvnené vycitky, som horsi, nez je mozno vyslovit, ba do-
konca pomysliet. Kazdy moéze nie Septom, ale naopak pekne nahlas pre-
hldsit, Ze som hrie$nik a mne neostdva nez svojich bratov pokorne prosit
o potrestanie. Mnohi st l'ud'mi tak chvdleni, Ze ndm iba mdlo brdni v tom,
aby sme ich pocitali medzi najlep$ich. Pretoze je ale pravda, Ze cloveku
chyba vel'a k uiplnej dokonalosti, Comu prospeje Citat o eSte horSich? Kazdd
chvdla sa spieva aZ nakoniec a l'udsky Zivot sa preveruje ohtiom.“

Svetovym dejindm sa venoval Herman Chromy (1013 — 1054) z Reiche-
nau v kronike (Chronicon), v ktorej zhrnul udalosti od Kristovho narode-
nia az do roku 1054. Okrem toho Herman napisal niekol'ko liturgickych
a hagiografickych spisov a hudobno-teoreticky traktat. Dékazom jeho
zaujmu o aritmetiku a astrondmiu st prace o pouZivani abakusu (pocitaci
stroj), o konstrukcii a pouzivani astrolabu (pristroj na urc¢ovanie zemepis-
nych siradnic) a o zatmeniach Slnka a Mesiaca. Zostavil aj chronologické
tabulky, v ktorych opravil niektoré vypocty Bedu Ctihodného.

V otonskej dobe nebola v literature ziva len rimska tradicia. Zacina sa
rozsirovat aj literattira v ndrodnych jazykoch. NajdolezitejSim pisomnym
dedicstvom z tejto doby je literarne opisanie Zivotov svatych muzov a Zien.
Niektori autori opustili antické predlohy a hladali spdsob, ako vyjadrit
svoje zivotné idedly. Napriklad zivot svétca, grofa Geralda z Aurillacu vy-
chadza z toho, Ze skuto¢ny krestansky idedl je treba hl'adat v rehol'nom Zzi-
vote. Preto rozprava o tiizbe protagonistu po klastore. Do spisu tohto typu
je vkomponovany obraz , krestanského rytiera“.

Knizna kulttra otonskej doby prezila vdaka klaStornym centram,
akym bol benediktinsky klastor na ostrove Reichenau. Zo zachovanych
rukopisov vynikaji Codex Egberti — evanjelidr arcibiskupa Egberta (980 —
993), sakramentér kolinskeho arcibiskupa Gera (pred rokom 969) a evan-
jelidr Henricha II. Svitého (1002 — 1024).

V poslednej etape jestvovania otonskej rise sa z kultary a vzdelanos-
ti zacali vytracat dovtedy prevladajice pristupy mechanického ucenia
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o opakovani myslienok autorit a vi¢si priestor sa daval originalnejsim pri-
stupom v uvazovani i vumeleckej tvorbe.

Kultdarne provincie na zaciatku 11. storodia

Rozhodny obrat v eurdpskych dejinach znamena 11. storocie. Je obdobim
znovuozivenia eurdpskej kultiry. Lebo predchadzajuci rozkvet kultary
bollen docasny. No od 11. storocia za¢ina vyraznejsi pokrok. Tento pohyb
sa prejavuje novymi formami zivota vo vSetkych oblastiach spolocenskej
¢innosti — v obchode, v obc¢ianskom zivote, v politickych organizicidch
rovnako ako v ndboZenstve, vo vede a v umeni. Zaklady dne$nej podoby
sveta boli poloZené nielen vytvorenim instittcii, ale predovSetkym formo-
vanim spolocenstva eur6pskych narodov.

Zaciatkom 11. storocia bola Eurdpa rozdelena na niekolko odli$nych
kultarnych provincii. V severozdpadnej Eurdpe to bola nordickd kultira,
ktora sa zacinala stavat zlozkou krestanstva bez toho, aby sa Gplne vzdala
nezavislosti od svojej kulttirnej tradicie.

Na juhu Spanielska a v severnej Afrike to bola moslimskd kultiira,
ktora prakticky zahfnala celt oblast zdpadného Stredomoria. Byzantskd
kultira ovladala Balkan a Egejské more a oporné body mala v juznej Italii,
pri Adriatickom mori a v italskych obchodnych mestich (Benatky, Amal-
fi, Pisa). V geografickom priestore od Cierneho mora k Bielemu a Baltské-
mu moru zili Slovania, Balti a ugrofinske ndrody. Boli to vic¢$inou pohania
abarbari, i ked zac¢inali byt ovplyviiovani byzantskou kultirou z juhu, nor-
dickou kultdrou zo Skandinavie a moslimskou kulttirou zo Strednej Azie
a od Kaspického mora.

Nova krestanska kultira bola obmedzena najma na oblast byvalej
karolinskej riSe a svoj stred mala v starych franskych tizemiach severné-
ho Franctizska a zdpadného Nemecka. Zacinala sa rychlo $irit vSetkymi
smermi. Na zapade vitazstvo Normanov vynalo Anglicko zo sféry nor-
dickej kulttiry. Na severe a na vychode ovladla tdto vnutrokontinentalna
kulttira zdpadnych Slovanov a ovplyvnila aj Skandinaviu. Pokusila sa tiez
o znovudobytie Stredomoria z moci islamu.

Karolinska jednota sa stala zakladom a vychodiskovym bodom ce-
1ého vyvoja stredovekej zdpadnej civilizacie. Uzemie rozprestierajiice sa
od Loiry k Rynu bolo materskou pédou stredovekej kultiry. Bolo koliskou
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gotickej architektary, vyznamnych stredovekych $kél, mnisskych a cir-
kevnych reformnych hnuti a idedlov kriziackych vyprav. Bolo to centrum
typického vyvoja feudalneho Statu, severoeurdpskeho rozvoja miest a in-
Stitticie rytierstva. Tu doSlo k dokonalej syntéze medzi germanskym se-
verom na jednej strane a duchovnym poriadkom cirkvi a tradicii latinskej
kultary na druhej strane.

Kontakt s vysSou civilizaciou islamského a byzantského sveta mal
rozhodujuci vplyv na eurépsku kulttiru. Prejavil sa jednak rozvojom novej
aristokratickej dvorskej kulttiry a novej domécej literatary a jednak pre-
vzatim grécko-arabskej vedeckej tradicie a vzostupom novej intelektudlnej
kultary. Tieto vplyvy rastli, dokial neboli zastavené renesanciou klasickej
tradicie, ktord sa casovo prekryvala s podmanenim Vychodu Turkami
asoddelenim Zapadu od islamského sveta. Podl'a anglického historika Ch.
Dawsona sa koncom stredoveku Eurépa obratila chrbtom k Vychodu a za-
Cala pozerat na Zapad k Atlantickému oceanu.

Stredovekd jednota nebola trvald, bola zaloZend na spojeni cirkvi s na-
rodmi na severe a premiesand orientalnymi vplyvmi. Jej koniec nezname-
nal zanik eurdpskej jednoty. Zapadnd kulttra sa stala viac autonémnou,
viac sebestacnou a viac ,,okcidentdlnou”. Kultirna jednota sa opierala skor
o spolo¢nu intelektudlnu tradiciu a spolo¢nt vernost klasickej tradicii ako
o spolo¢nt vieru. Putom duchovnej jednoty nebola totiz latinska liturgia,
ale latinska gramatika. Miesto mnicha a rytiera zaujal u¢enec a gentleman
ako reprezentativne postavy zapadnej kulttry.
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4. Kultara klastora

Podoby klastorného Zivota

,Utek mnichov pred svetom* (fuga mundi) mal rozne formy od odchodu
na odl'ahlé miesto aZ po skor symbolické odlacenie, ktoré mnichom umoz-
novalo neopustit sidelné centra a neprerusit spolocenské vztahy.

Pustovnik je v istom zmysle vzdelanec a pustatinu mozno povazovat
za najodlahlejsie centrum vzdelaneckej kultury. Lebo k pustovnikom pri-
chadzali 'udia po radu. Navsteva kral'a u pustovnika je téma spracovavana
v stredovekej literatiire mnohymi sp6sobmi. Pustovnik bol vzdy v kontak-
te s kultdrnym svetom.

S pustovnikmi a neskor s celymi skupinami rehol'nikov Zijacimi v izo-
lacii na okraji spolo¢nosti kontrastovali mnisske spolocenstva sidliace me-
dzi I'udmi a zapojené do spolocenského zivota. Mnisi zamerani na vzdela-
nost a predovSetkym na liturgiu tvorili integralnu sdcast dobovej social-
nej, ekonomickej a politickej Struktiry spoloc¢nosti.

Prvy klastor v Galii pri meste Poitiers zalozil Martin z Tours, syn
rimskeho tribtina, ktory tu sltzil ako cisarsky gardovy jazdec. Ked sa stal
biskupom v meste Tours (371), zotrval pri mni$skom spdsobe Zivota. Jeho
klastory sa stali vychodiskom zapadného mniSstva.

DIhti dobu Zil v cele, ktord bola pristavend ku kostolu. Potom vsak uz ne-
mohol zniest vSetok ten nepokoj vyvoldvany hojnymi ndvstevnikmi. Pre-
to si pre seba postavil asi dve mile za mestom kldstor.

To miesto bolo také skryté a odl'ahlé, Ze Martin nemal Ziaden dbvod ti-
Zit po osamelosti ptiste. Na jednej strane bola plosina uzatvorend prikrou
skalnou stenou vysokej hory. Otvorent rovinu uzatvdrala miernym oblii-
kom rieka Loira. Existoval tam jediny pristup a ten bol dost tizky. Martin
mal celu postaventi z dreva. A prdve tak byvalo aj mnoho bratov. Vicsina
si ich v§ak vyhlbila v stene strmej hory jaskyne a tak si urobili obydlia.
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Bolo tam asi osemdesiat Ziakov, ktori sa chceli formovat podl'a vzoru bla-
Zeného ucitel'a. Nikto tam nemal nic vlastné, vsetko patrilo spolocenstvu.
Ktpa a predaj — nieco, ¢o je u mnichov bezné! — tam neboli povolené. Ok-
rem pisdrskych prdc tam sa neprevddzalo Ziadne remeslo. K tejto prdci
boli vedenti len mladsi, starsi sa venovali modlitbe. Len zriedka opustali
svoje cely, s vynimkou zhromazdovania s spolocnym modlitbdm. Spoloc-
ne jedli po Case pdstu. Vino nikto nepoznal, iba ak ho k pitiu donutila cho-
roba. VicSina z nich nosila odev z tavej srsti. Jemnejsie Saty sa povazo-
vali za zlocin. Zvldst podivuhodné pritom je, Ze mnohi z nich pochddzali
z panského stavu. Hoci boli vychovani tplne inym spdsobom, nutili sa
teraz k ponizZenosti a umftvovaniu. Mnohych z nich sme neskoér videli ako
biskupov. Ktoré mesto alebo ktord cirkev by napokon nemala rada za bis-
kupa niekoho z Martinovho kldstora?

(Sulpicius Severus: Zivot Martina z Tours, 397)

MniSsky spOsob Zivota sa v Eurdpe presadzoval rozptylene a zo spolo¢en-
ského hladiska mal spociatku — s vinimkou irska — okrajovy vyznam. Tie-
to tendencie sa zac¢ali menit s ndstupom papeza Gregoral. (590 — 604). Ten
sarozhodol vyslat misiu do Anglicka s cielom obrétit pohanov na krestan-
stvo a toto poslanie zveril skupine mnichov z rimskeho klastora, v ktorom
predtym Zil. Anglicka misia bola taka tspesna, Ze sa v priebehu necelého
storocia vSetky anglosaské kral'ovstva pripojili k rimskemu krestanstvu.

Misijny ¢in pdpeza Gregora spomina vo svojich Cirkevnych dejindch
ndroda Anglov Beda Ctihodny.

,»V tych casoch, to jest roku 605, blahoslaveny pdpez Gregor, ked trindst
rokov, Sest mesiacov a desat dni velmi sldvne vlddol na stolci rimskej
a apostolskej cirkvi, zomrel a bol preneseny na vecny stolec krdl'ovstva ne-
beského. Patri sa, aby sme o fiom podali dlhsi vyklad, pretoZe jeho usilim
bol nd$ ndrod — teda Anglovia — obrdteny od moci Satana k viere v Kris-
ta. Gregora prdvom smieme a mdme nazyvat nasim apostolom: lebo ked'
zacal vykondvat trad pdpeZa nad celym svetom a stdl v Cele na pravi
vieru obrdtenych cirkvi, vytvoril aj z ndsho ndroda, doposial obrdteného
k modldm, cirkev JeZiSa Krista. Nech ndm je teda dovolené hovorit o riom
ako o apostolovi, pretoze aj ked' pre iné ndrody apostolom nie je, pre nds
nim je! Ved my sme pecatou jeho apostolstva v Pdnovi!“
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Po kristianizacii Anglicka nasledovala evanjelizacia germanskych
Uzemi a obratenie Germanov. Najznamejsi z tychto mnichov-misionarov—
svaty Bonifac, pdévodnym menom Winfrid — zohral hlavnu tlohu v refor-
me franskej cirkvi v polovici 8. storocia.

Tato transformdacia umoznila mnichom opustit okrajové postavenie
a vClenit sa do dominantnych Struktur spolo¢nosti. Spoloc¢enska uloha
mnichov v Eurdpe vzrastla so vzostupom dynastie Karolovcov. Karol Velky
poveril mnichov, aby boli jeho radcami a modlili sa za ispech jeho zbrani.
Dalsi panovnik z karolinskej dynastie Ludovit Pobozny sa pustil do presa-
dzovania klastorného Zivota podla jednotného vzoru a vo vSetkych klasto-
roch sa snazil aplikovat benediktinsku rehol'u. Napriek tomuto programu
zjednotenia zostaval kazdy klastor odliSnou jednotkou. Urcujicou charak-
teristikou tohto mniSskeho modelu bola liturgia. Zakladnym zmyslom
klastora bolo udrziavat pravidelny a nepreruseny rad bohosluzieb.

Kultdra in$pirovana Starou zmluvou

Svojou inspirdciou, schémami myslenia a rétorikou sa mnisi v ramci litur-
gie podielali na kulture, ktord bola v mnohom inspirované Starou zmlu-
vou. Priklady povinnosti, ktoré bolo treba plnit, a vysady poskytované
rehol'nikom sa objavuju v instrukciach davanych levitom v Stvrtej Moj-
ziSovej knihe. Leviti boli povinni ,,slizit a pracovat pri stane stretavania“
aobetnej bohosluzbe (Numeri 4, 3). In$piraciou bolo tieZ pomazanie Saula
a Dé4vida za kral'ov Samuelom (1 Samuelova 10, 1; 6, 13).

Tento klasicky mni$sky model pevne zakotveny v spolo¢nosti ziska-
val rehol'nikov z najvyssich stuptiov spoloc¢enského rebricka. Opati a pred-
stavené boli potomkami vyznamnych kral'ovskych, knieZacich a gréfskych
rodov. Vyuzivali volny pristup k mocnym, aby poslazili zdujmom svojich
klastorov, ale pokuasali sa ovplyviiovat aj spdsob zivota mocnych. Hoci
vplyv mnichov nemohol prekrocit isté hranice, nikdy neprestali definovat
kritérid spravania kralov a Slachty tym, ze spisovali zivotopisy, kdzne a po-
liticky zafarbené teologické traktaty.

Mnisi a reholnice boli pre spolo¢nost nanajvys$ potrebni, lebo mali
monopol na modlitbu. Ich ndbozenska funkcia v rdmci vyrazne diferenco-
vaného spoloc¢enského usporiadania bola zasadna.
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Modlitba ako princip krestanského zivota

V legendach a kronikach, ktoré vznikli v obdobi formovania uhorskej Stat-
nej ideolégie a domacej latinskej kultury, pribliZzne v rozpati 11. aZ 13. sto-
rodia, prikladny krestansky zivot, zivot zasvateny Bohu, ktorého podstat-
nou sucastou bolo rozjimanie a zotrvavanie na modlitbach, predstavuje
zboZny Zivot krala (¢i krdlovi¢a) a kralovskej dcéry.

Predstava o zboznom kral'ovi sa rozvija v troch legendach o zaklada-
telovi Uhorského kralovstva — kralovi Stefanovi (1000 — 1038), ktory je
pokladany za apostola Uhrov. Profil modlitebného zZivota tohto panovnika
mozno nacrtnit na zdklade obsahu najrozsiahlejsej a literdrne najposo-
bivejsej ,,Hartvikovej“ legendy. Tato legenda hovori o spésobe modlenia,
o ¢ase a predmete modlitby panovnika. Stefan I. ,¢asto s tvdrou na dlazbe
budovy svdtého chrdmu prelieval slzy“, modlil sa zvdcsa ,,v tichu noci“, lebo
cez denl bol zaneprazdneny kralovskymi povinnostami. V modlitbach
predkladal Bohu predovSetkym svojho syna Imricha, ktorého ,,odporiical
do ochrany Krista a jeho Matky, vZdy Panny. Vricne si prial, aby Imrich zostal
nazive, aby sa dostal na Celo krdl'ovstva. A aby sa stal schopnejSim ovlddat kor-
midlo takého velkého $tdtu, (prikdzal), aby pri kazdodennom vyucovani ddval
prednost nactivaniu ponauceni pravovernych muZov.“

Kralovi¢ovi Imrichovi (zomrel roku 1031) je venovand Kniha mrav-
nych ponaudeni, prva kniha zékonov uhorského kréala Stefana I. Toto tzv.
panovnicke zrkadlo, akysi ndvod na tspe$nu vladu, je mimochodom po-
kladané za najstarsie literarne dielo, ktoré vzniklo v Uhorsku. Zotrvéava-
nie v modlitbach predstavuje jedno z desiatich ponauceni a jeho pointa je
nasledovna: ,,Vytrvalost v modlitbe je velkym vkladom pre blaho krdl'ovstva,
a preto je deviatym pravidlom krdl'ovskej dostojnosti. Ustavicnd modlitba zna-
mend obmytie a odpustenie hriechov.”

V panovnickom zrkadle st zaznamenané dve kratke modlitby s bib-

.....

» Ty vSak, mdj syn, kedykolvek sa pondhlas do BoZieho chrdmu, aby si
spolu s krdlovskym synom Salamiinom vzijval Boha, aj ty sdm ako krdl
stdle hovor: ,Zosli, Pane, midrost z trénu svojej velebnosti, aby bola
a pracovala so mnou, aby som vedel, ¢o Ti je milé po cely ¢as. “ (Mudr

.....

Knihy Sirachovca: ,, Pane, otec a Boh mdjho Zivota, neopustaj ma v zlych
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tiwahdch! Nedopust, aby sa moje oci pySne vyndSali a odvrdt odo mria zli
tizbu. Pane, zbav ma Ziadostivosti a neponechdvaj ma duchu bezbozné-
mu a nehanebnému. “ (Sir 23, 4 — 6). Napokon sa v ponauceni zvyraz-
fiuje duchovny uzitok z modlitby a jej pozitivne ucinky: , Ttito modlitbu
pouZivali stari krdli a pouzivaj ju aj ty, aby ta Boh rdcil zbavit vsetkych
neresti a aby si bol nazyvany nepremoZitelnym krdl'om. TieZ pros, aby
od teba zapudil zdhalCivost a maldtnost a poskytol ti podporu vsetkych
cnosti, ktorymi by si premohol viditel'nyjch i neviditelnych nepriatelov,
aby si mohol so vsetkymi svojimi poddanymi v bezpeci a zbaveny akého-
kol'vek utoku nepriatel'ov skoncit v pokoji beh veku svojho Zivota.“

O Imrichovom modelovom praktizovani zboznosti hovori blizsie Legenda
o vojvodovi svdtom Imrichovi. Tento uhorsky kralovi¢, ktorému sa preuka-
zovala ticta ako patrénovi cudnosti a panictva, svoju dusu ,, naplrial chlebom
slova® a podla vzoru biblického Davida spieval Bohu zalmy: ,,pred dvoma
svietnikmi svietiacimi pred nim bdel pri speve Zalmov Bohu a na konci kazdého
zalmu Ziadal so skriuSenym srdcom odpustenie hriechov.“

Do pozicie modlitebnika stavia legenda aj Ladislava I. (1077 — 1095),
ktory sa preslavil ako ochranca slabych, ohrozovanych a ukrivdenych.
Tomuto panovnikovi, stelesiiujicemu dobovy idedl krestanského rytiera
(miles christianus), bolo na Slovensku zasvitenych 48 kostolov, v niekto-
rych z nich sa dodnes zachovali fresky, znazoriiujuce jeho stiboj s Kuma-
nom. V legende sa kladie déraz nielen na jeho Stedrd podporu cirkvi, ale aj
na hlboku krestanskd vieru a mimoriadnu zboznost. Modlitba sa u Ladi-
slava spdjala s p6stom a hranicila s mystickym vytrzenim:

., Tento spravodlivy krdl bol pokorny, zbozny a najmd Stedry. Obdaroval
vSetky krdl'ovské kostoly a kldstory, zaloZené, ¢i uz nim alebo kymkolvek
inym; o jeho zdsluhdch aZ do dne$ného dria hovoria kostoly Uhrov. Zria-
dil dve biskupstvd a bohato ich obdaroval. Bol vel'ky a Stedry podla svojho
sldvneho mena. Neprestajne sa postil a modlil, oplakdval hriechy svojho
l'udu a vo svojom srdci pontikal Bohu Zivii obetu. Ked bol unaveny casty-
mi (hojnymi) modlitbami, neZiadal si mdkki podusku, ale odpocinul si
v predsieni. V ktoriisi noc prisiel do kldstora (kostola) vo Varadine, aby sa
ako zvycajne pomodlil. No stalo sa, Ze ked sa dlhsie modlil, jeho komor-
nik, ktory ho vonku sdm ocakdval, omrzeny z dlhého ¢akania, vstal a po-
zrel sa (do kostola); videl svojho pdna (s jeho) osldvenym telom, zdzracne
vyzdvihnutého do vzduchu.”
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Okrem kral'ov modlitebnikov legendy priblizuji aj modlitebny zivot dvoch
kréalovskych dcér: Alzbety (1207 — 1231), dcéry uhorského krdla Ondreja
I1., a 0 jednu generaciu mlad$ej Margity (1242 — 1270), dcéry krala Bela
IV. Obidve napifiaju svojim sposobom Zivota v legendach oficializovany
idedl krestanskej zeny, ktord mala byt aj horlivou modlitebnickou.

Svité Alzbeta sa poklada za predstavitelku novej viny zboznosti, vin-
tencidch ktorej sa venovala starostlivosti o chudobnych a chorych. V le-
gende sa poukazuje na to, ze uz ako dieta prinasala Bohu svojimi modlitba-
mi kazdodennu obetu a ako vydata bola do modlitieb ,,ponorend v dennych
a noényjch hodindch “. Dalej sa popisujt vysledky jej modlitebného tsilia.
Posilniovana modlitbou dokdazala sa zriect vSetkych pozemskych veci a na-
plnit prikdzanie o laske k bliznemu i nepriatelom: ,,Po modlitbe k Pdnovi
svojim milym sluZobniciam vravela: ,Pdn vypocul moju modlitbu a hl'a, vset-
ky svetské majetky a bohatstvo, ktoré som kedysi milovala, pokladdm za smeti
a Boh mi je svedkom, Ze aj na najdrahsich malickych z mdjho lona, ktorych
objimam najjemnejsim citom, hladim teraz ako na ktoréhokolvek blizneho.
Jemu som ich obetovala a zverila, nech on s nimi nalozi a plni zdmer svgjej vle.
Znesiem nactiutthanie a utoky zlomysel'nych l'udi, blahoZeldm si a tesSim sa, Ze
som sa zriekla vSetkého a milujem Stvoritel'a vSetkych veci, a nie svet.l “ Alz-
betine modlitebné prihovory, vratane modlitieb za potreby inych (naprik-
lad za stratentt matku malého chlap&eka), boli vzdy vypocuté. Upozoriiuje
sa tiez na nadprirodzent moc jej modlitieb: ,Jej modlitby mali taki moc, Ze
prenikali nielen duchovne, ale aj telesne.”

Alzbetinu nasledovnic¢ku v modlitbe Margitu Uhorsku rodicia vraj uz
pred narodenim prisl'abili obetovat Bohu, aby s Bozou pomocou rychlo po-
minulo obsadenie uhorského kral'ovstva vojskami Tatarov. Faktom zostéava,
Ze ako Stvorro¢na sa dostala do klastora dominikanok. V tejto reholi zotr-
vala az do svojej predcasnej smrti. Prizna¢ne sa uZ v detskom veku na po-
¢udovanie vSetkych vyhybala hrdm a neprestajne sa modlila a radovala zo
spolocenstva s Kristom — ,nebeskym Zenichom*: ,A s dusou plne stistrede-
nou na Boha strdnila sa kaZdej l'ahkomysel'nosti, uprednostiiovala pravdivé pred
1Zivym a vymenila bezstarostnost za vdznost. Preto si malickd postavila drobny
oltdr, pred ktorym tak ako Ddvid pred Pdnovou archou zmluvy obetovala Bohu
svoje pokorné modlitby. Kazdd zdbava sa jej videla Skodlivd, ak sa nevztahovala
alebo ak nepodnecovala ducha na ldsku k Bohu. Jej radostou a jej zdbavou bol
Krdl panien, jej Zenich.“ Pritomnost UkriZovaného vo svojom Zivote vyhla-
davala a pocitovala neustale: ,,Okrem toho casto po skonceni BoZich sluZieb, ked
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ostatné sestry vychddzali z chéru a uberali sa do refektdra, panna Margita zo-
stala kl'acat pred obrazom UkriZovaného, ktory bol pri vchode do kapitulnej sdly,
a tak dlho zotrvdvala v modlitbe, Ze zabudla na jedlo a oberstvend lahodnostou
obrazu UkriZovaného, viackrdt sa pri fiom zdrZala aZ do dalSieho spolocného
jedla.“ Viac ako uSl'achtilost tela si Margita cenila ,urodzenost srdca“.

Margita sa intenzivne modlila a postila uz v deni predchadzajuci sva-
tému prijimaniu, dalej v predvecer sviatkov, ale tiez v tych najobycajnej-
Sich chvilach: ,,Mnohokrdt, ked s ostatnymi sedela pri jedle za stolom, ona
vdcsinou, kym ostatné jedli, zakryla si tvdr a potichu sa modlila.“ Modlitbami
si vypliiala deti i noc. Nikdy nevynechala no¢nt poboznost, po ktorej sa
modlila zvidcsa az do usvitu. Od modlitby ju neodputala ani navSteva pri-
buznych, ani nehoda (pad dosky na hlavu). Pri modlitbe v§ak mala rada
sikromie. A nechybali ani nadprirodzené ukazy: ,zjavili sa jej nevidané
a neslychané znamenia na slnku a mesiaci.“ Margitina zbozna modlitba
zanechala stopy aj na jej tele. Po modlitbe jej tvar Ziarila ako tvar staroz-
mluvného MojziSa. Raz sa zjavil nad jej hlavou ohnivy kotac a velka Ziara,
podobne ako MojziSovi horiaci ker. Takéto modlitby utiSili vietor, spéso-
bili rozbitie voza a nasledné uvedenie do pévodného stavu, spustili dazd,
vyvolali zazra¢ny priliv a odliv Dunaja. Margita sa pravidelne modlievala
za uzdravenie a bola tieZ obdarena prorockym duchom.

Napriek popisovanym ucinkom maju Margitine modlitby charak-
ter jednoduchych a vel'mi konkrétnych prosieb: ,,Pane Jezisu Kriste a svdtd
Panna Mdria, prosim vds, aby sa voz tohto brata poldmal a aby bol tak nuteny
zostat' s nami a znovu kdzat BoZie slovo.“ Priznakom Margitinej modliteb-
nej horlivosti je kl'a¢anie na kolenéch a vylievanie siz: ,Kl'akla na kolend a so
slzami sa modlila: ,0, Pane BoZe, ak sa ti len trochu pd&i moja sluzba, prosim
ta, aby tdto sluZzobnica nezomrela, ale bola ndjdend a Zivd vytiahnutd zo stud-
ne, aby som mohla byt uSetrend tohto napominania.* “

VSetci protagonisti legiend — ako to vyplyva aj z citovanych uryvkov —
boli horlivymi maridnskymi ctitel'mi. V tejto stivislosti autor Vicsej legen-
dy o krdl'ovi Stefanovi napisal: ,Svdty muz po ustupovani nepriatel' ov pocho-
pil, Ze Boh nariho milosrdne zhliadol, padol na zem a dakoval Kristovi a jeho
Rodicke a do jej ochrany odporical ustavicnymi modlitbami seba a krdl'ovstvo.”

Legendy, kedZe boli ndboZnym citanim, tieZ obvykle kon¢ia modlit-
bou, napriklad Legenda o svdtom Ladislavovi: ,,S prispenim Pdna nd$ho JeZi-
Sa Krista, ktory s Bohom Otcom a Duchom svdtym Zije a kral'uje, po vSetky veky
vekov. Amen.“
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Oslava Boha a a vzyvanie BoZej pomoci bolo priznacné pre vSetky
podzanre historiografie, dokonca aj pre tzv. historické pramene. Tak nap-
riklad proldg listiny sa neobiSiel bez invoka¢nej formulky. Tento postoj
I'udského ducha nachddzame aj v Kronike anonymného notdra krdla Bela.
Anonymus, ktory sa usiluje poopravit nie prili§ lichotivd mienku z4pad-
nych susedov o uhorskom narode, spolieha sa tiez ,,na pomoc BoZej milos-
ti“. Starych Madarov, hoci eSte pohanov spaja s Bozou milostou a s Bozim
predurcenim: ,,A vSetky ndrody onej krajiny sa im podrobili, aZ po rieku Vdh.
Ked'Ze ich viedla milost BoZia, nielenZe si ich podrobili, ale zaujali aj vSetky ich
hrady...“ Podla Anonymovho podania oplyvali stari Madari poznanim Du-
cha sv.: ,,Drzme sa cesty dejin a ako Duch svdty uloZil, dokoncime zacaté die-
lo.“ Autor kroniky sa usiluje Citatel'a presvedcit, Ze Boh starym Madarom
zjavoval veci a d4val videnia ako Izraelitom v Starej zmluve: , Almo$ viak
dostal meno na zdklade BozZieho zjavenia, lebo jeho tarchavej sa v sne ukdzalo
BoZie videnie v podobe jastraba, ktory ju, sotva priletiac, obtazkal a ozndmil jej,
Ze z jej lona vyrazi bystrina a Ze z jej bedier sa zrodia sldvni krdli, no nebudu
sa mnoZit vo svojej krajine.“ Chvalu a ¢est vzdava Anonymus Ve¢nému kra-
lovi — Panu JeziSu Kristovi a jeho matke Panne Mdrii: ,,A z tijch krdl ov nech
je chvdla a Cest Vecnému Krdl'ovi a jeho matke, svdtej Mdrii, z ktorého milosti
nech uhorski krdli a velmoZi vlddnu (...) do $tastného konca teraz i na veky.
Amen.“

Profily modliacich sa kral'ov, kralovicov a kralovskych dcér, prezen-
tované v stredovekych legendach, ilustruju stiveky ideal zboZznosti. Tento
idedl reflektoval nielen biblické predobrazy, ale zahrnal tiez normy a kon-
vencie, ktorych sa stredoveka uhorska spolo¢nost usilovala pridfzat.

Skriptorska ¢innost na Slovensku

Obvyklou stcastou klastora bola kniznica a skriptérium. Mnisi dbali
o vzdelanost uz od casu, ked ich Cassiodorus v 6. storoci poveril uchova-
vanim odkazu antického (pohanského), aj krestanského pisomnictva. Kni-
hy boli uctievané ako posvdtné predmety a ich odpisovanie sa pokladalo
za duchovnt ¢innost.

Dva najvacSie medzniky v dejindch kniznej kultiry — objav rukopis-
nej a tlacenej knihy —zaznamenavame prave v suvislosti s obdobim stredo-
veku. Rukopisnd kniha — kédex, ktorej forma sa ustdlila v 2. az 4. storoci
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po Kristovi, sa objavuje na zaciatku ,stredného veku“, na konci tohto ob-
dobia ju strieda tlacena kniha — inkunabula.

Rukopisnd kniha je obrazom stredovekého ,globidlneho“ vnimania
sveta. Globalne — sithrnne sa prenasal aj obsah spravy do tohto média. Pre-
nasali sa idey, doslednému preberaniu detailnych formuldcii sa neprikla-
dal osobitny vyznam. Rukopisna kniha mala charakter konvoldtu nielen
z dévodu technického, ale aj preto, Ze do jedného zvazku boli vel'mi Casto
sustredované odpisy zanrovo a tematicky réznorodych textov. Rovnako
roznorody bol aj obsah dodato¢ne vpisovanych pozndmok a glos (v podo-
be explikicii pojmov, jazykovych ekvivalentov v.domdacom jazyku alebo
pozndmok na margo stivekych udalosti).

Zachované knizné fondy rukopisnych knih s primarnymi zdrojmi
poznania stredovekej literarnej kulttry. St dokladom istej kultivovanosti
a rozvinutosti domacej kultury a tiez toho, Ze domace kultirne prostre-
die — Gzemie dneSného Slovenska — nebolo vy¢lenené zo siradnic dobove;j
kultdry. Ich obsahova skladba (nésledne tieZ inkundbul) zhf1ia poznatky
takmer zo vSetkych oblasti poznania. Prikladom mézu byt dve najvyz-
namnejsSie zbierky rukopisnych knih — bratislavska kapitulska kniznica
a kremnicka farskd kniZnica, ktoré sa v porovnani s ostatnymi zbierkami
rukopisnych knih domacej proveniencie uchovali v zna¢nej plnosti.

Zbierka kddexov bratislavskej kapituly vznikla v stvislosti s jej ¢in-
nostou hodnoverného miesta zaciatkom 13. storocia. Ked roku 1273 ob-
sadil Bratislavu cesky kral Premysl Otakar, kniznica bola poskodena
a zniCend. V priebehu 14. storodia si kapitula vybudovala novt kniznicu.
Jej pouzivatel'mi boli predovsetkym ¢lenovia kapituly, ktori tvorili hlavna
zlozku mestskej inteligencie a pdsobili ako pedagdgovia na kapitulsko-
mestskej Skole, neskor na novozaloZenej univerzite — na Academii Istropo-
litane (1465 — 1491). V tomto obdobi plnila kniZnica funkciu univerzitnej
kniZnice.

Pokial ide o kremnickt kniZnicu, funkciu mestskej kniznice zacala
plnit v polovici 15. storocia spolo¢ne farska kniznica a kniznica farského
kostola. Rozvoj tejto inStitticie podporila existencia jednej z najstarsich la-
tinskych §kol, ktorej ucitelia a Ziaci sa stali jej pravidelnymi navstevnikmi.

Knizné jednotky obidvoch fondov maju stredoeur6psky pévod, po-
chadzaji najmi z dvoch univerzitnych centier — z Viedne a Prahy. V pri-
pade kapitulskej kniznice treba upozornit este na vplyv taliansky a fran-
cuzsky, druhy z nich bol zrejme sprostredkovany viedenskou univerzitou.
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Z hladiska obsahu ma vyznamné zastipenie filozoficko-teologicka
literatdra. Pri akvizicii kniznych fondov zohrali Glohu potreby liturgie,
biblického vykladu a kazatel'stva. Unikdatom fondu kapitulskej kniznice,
ako je zname, sa stali liturgické kddexy — antifonare, ktorym venoval po-
zornost najmd umenovedny vyskum. Kremnicka zbierka je zase zndma
zastupenim odpisov diel prazskych reformacnych vzdelancov a kazatelov.
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5. Kultura dvora

Slovo rytier mozno oznacit za pojem problematicky a nejednoznacny.
Spociatku oznacoval vojaka sediaceho na koni a ovel'a neskor sa premenil
na Slachticky titul. Rytierstvo bolo sice ¢iasto¢ne spaté so §lachtou, no ne-
mozno ho s ou stotoznovat. Pojem rytier zasahuje aj do oblasti vojenskej
a etickej, lebo rytier ako vazal slizil oddane cirkvi, panovi ¢i kral'ovi, alebo
dame. V tejto sluzbe preukazoval zmysel pre Cest a Slachetnost duse.

Pojem rytier

Pojem rytier (nem. Ritter, lat. eques), ktory sa objavuje v priebehu 11.
a 12. storocia, odzrkadluje zmeny v spoloCenskom zivote a vykresluje
proces vytvarania feudalnej vrstvy. Priestor medzi spolo¢nostou, ktord
tvorili panovnici a poddani, bol vzdjomne prepojeny vazalmi. Osobitnu
spolocensku skupinu predstavovali rytieri.

V latinskych prametioch zo zaciatku 11. storocia sa pomerne casto ob-
javuje slovo miles alebo milites. V tomto ¢ase sa mozno stretnut eSte s dalSim
oznacenim tejto skupiny ako ordo equester alebo ordo militaris. Jej spolocen-
sky status nebol spajany s vy$Sou spolocenskou vrstvou, lebo medzi milites
sa vyskytovali okrem bojovnikov z radov §lachty i bojovnici, ktori svojim po-
stavenim v spolo¢nosti zastupovali najniZsi stav (rolnikov a remeselnikov).

Rytieri, ktori nepochddzali zo Slachtického stavu, boli zavisli na svo-
jom panovi. Ten mal zabezpecit zakladné Zivotné potreby svojho bojovni-
ka. ,,KIa¢ od brany*“ k vyssej, slachtickej spolo¢nosti predstavovala zbraii.
Tt si nemohol dovolit kazdy bojovnik nizsieho stavu, a tak jediny, kto mo-
hol odstranit tuto bariéru, bol pan, ktorému bojovnici (milites) sluZili.

Typickym znakom stredovekého rytiera bol ké1i, brnenie, me¢, kopi-
jaatiez plast, na ktorom sa uplatnili ozdobné i reprezentativne prvky a he-
raldické znaky. Postupne sa rytierstvo stalo dedi¢nym. Bojovnici sa ¢oraz
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viac priblizovali aristokracii, no nikdy s niou nesplynuli. Ziskali spolo¢en-
ské uznanie a stali sa oporou panovnika.

Rytiersky stav

Sformovanie rytierskeho stavu si vynttil bezny zivot. V 10. storo¢i sa zacal
zvySovat pocet hradov, ktorych obyvatelia sa potrebovali naucit sebaobrane
a samosprave. Okolo knieZat sa zacali vytvarat skupiny ozbrojencov, ktoré
siv priebehu ¢asu vypracovali vlastni etiketu. Rytierska etiketa sa zaklada-
la na odvahe, vernosti priatelovi, oddanosti a Gstretovosti voci kniezatu,
ktory bol zaroveti vodca skupiny a od ktorého sa ocakavali dary a ochrana.
V rytierskych spoloc¢enstvach sa zacali uskutociiovat ritudly prijimania me-
dzi muzov, ktori boli hodni nosit zbrail. Zo slavnosti odovzdavania zbra-
ne sa stala ritudlna vysada. Pasovanie za rytiera znamenalo vstup do sveta
moci. In§pira¢nym zdrojom tohto aktu bol kral'ovsky korunovacny obrad.

Proces pasovania bojovnika na rytiera presiel viacerymi zmenami.
Spociatku iSlo len o odovzdavanie zbrane. V priebehu c¢asu sa forma obra-
du ustdlila. Rytier ziskal mec, opasok, ostrohy, dalej nasledoval symbolic-
ky dder, objatie a biskupské pozehnanie. Prvy poriadok aktu pasovania bo-
jovnika na rytiera, ktora mal liturgicky charakter, pochddza z 13. storocia
a v priebehu nasledujiceho storocia bol zac¢leneny do obradu Pontificale
Romanum.

Neskor akt pasovania prebera Coraz viac svetskych prvkov. Zaht-
na obradny kupel, dary i hostinu v zavislosti od majetnosti pasovaného.
V priebehu 15. storocia dochddza k postupnému redukovaniu tkonov pri
pasovani. Napokon sa z nich uchoval iba jeden — ider mec¢om alebo rukou,
ktory predstavoval doleZity moment transformadcie bojovnika na rytiera.

Neskér pod vplyvom cirkvi pojem miles Christi oznacuje mucenika
¢i mnicha, teda ¢loveka, ktory sa modli, zije duchovny zivot a bojuje proti
hriechu. Tento novy typ rytiera bol ochotny v sluzbach cirkvi pouzit mec.

Vojenské nabozenské rady

Ked pédpez Urban II. vyzyval k druhej kriziackej vyprave, usiloval sa
zhromazdit nové rytierstvo zlozené z rytierov, ktori tuzili ziskat spasu
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spolusvykonavanim svojho poslania. Rytierisi v§ak uchovali vlastné idealy
a hodnoty, ktoré sa cnostiam hldsanym cirkvou niekedy vel' mi vzdal'ovali.

Rytier Hugo de Payens zaloZil v roku 1118 rad reholnych rytierov,
ktori sami seba nazyvali chudobni Kristovi rytieri (pauperes milites Chris-
ti). Mnisi ubytovani v Jeruzaleme v Casti stavby, o ktorej sa sudilo, Ze bola
Salamtinovym chramom, prijali neskor pomenovanie ,templari“. Pred-
savzali si venovat sa obrane Svitej zeme v boji s neveriacimi. Podla prikla-
du templéarov sa Rad milosrdnych bratov ($pitalnikov), ktory vznikol skor
(1099) a venoval sa dovtedy zdravotnickej sluzbe, premenil tiez na bojovy
rad. Na konci 12. storodia sa k nim pripojil Ra4d nemeckych (teuténskych)
rytierov, ktory v rokoch 1211 az 1225 p6sobil aj v Uhorsku. Tu sa sastredil
nielen na obranu hranic, ale tiez na vlastnua ofenzivu proti Kuméanom.

Prislusnici rytierskych radov skladali popri sl'uboch Cistoty, poslus-
nosti a chudoby aj sl'ub Gcasti v boji. Nebojovali iba na Blizkom vychode,
ale boli ¢inné tieZ v Spanielsku, spolo¢ne s mnohymi inymi rddmi &isto
Spanielskeho povodu.

Bernard z Clairvaux v traktate De laude novae militiae ad Milites Templi
(O chvéle nového rytierstva pre templarov, 1128) opisuje idedlny profil mni-
cha — vojaka, ktory zasvitil Zivot vojne s neveriacimi a ochrane krestanov.

Co c¢inite, udatni muzi? Co Cinite, sluzobnici kriza? Chcete sndd’ svdty-
fiu podhodit psom a perly sviniam? Kol'ko hrieSnikov sa tam so slzami
v ociach spovedalo a prosilo za odpustenie od tej doby, co mec otcov vyhnal
pohanski pliagu. Z1y duch to vidi a pozerd na to nevraZivo; Skripe zubami
a bledne; trasie nddobami svojej zloby, nezanechd istotne ani znamenie,
ani stopu po tol'kej zboZnosti, ked bude raz — BoZe uchovaj — silny natol-
ko, aby onil najsvdtejSiu svdtyriu dobyl. To by potom bola pre vsetky bu-
diice veky nezahajitel'nd strata; pre toto pokolenie vSak, nacisto bezbozné,
by to bola nekonecnd hanba a vecnd vycitka.

Ked'Ze Vasa krajina oplyva udatnymi muzmi a je silnd hojnostou svojej
mlddeze — celym svetom sa totiZ rozsirila Cest a sldva Vdsho hrdinstva
— opdSte i Vy teda muzne svoje bedrd a chopte sa Stastnych zbrani v zdpa-
le pre Kristovo meno. Nech prestanii oné rytierske spdsoby, nie, rytierske
nespoOsoby skor, ked sa jeden vrhdte na druhého, jeden druhého sa snaZite
skazit a jeden druhého usmrtit. Akd hroznd vdSeri to pobdda nestastni-
kov k tomu, aby preklali mecom telo svojho blizneho a spolu s nim uvrhli
do skazy jeho dusu! Ani vitaz vSak tomu neunikne; tieZ jeho dusu pretne
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mec, ak sa raduje nad usmrtenim svojho protivnika. Holdovat' takému
bezprdviu je Sialenstvo, a vbbec nie odvaha; také skutky nemozno pripi-
sovat odvahe, ale zaslepenosti.

Rytierske turnaje

Turnaj mozno povazovat na jednej strane za hru, no na druhej strane to
bola ¢innost, ktoru si vyZadoval vojensky vycvik. Predvadzanie boja ma
dlhu tradiciu. Niekde sa stalo sti¢astou oslav. Turnaje usporiadané slach-
tou boli vSak zaleZitostou aristokracie. Turnaj mohol vyhlasit len panov-
nik alebo prislusnik najvyssej Slachty. Na vitaza akali vzacne a drahé dary,
ktoré mu mali odovzdavat dvorné damy a sle¢ny. Pri prichode velmozov
do mesta bol zvycajne vytvoreny velky sprievod z rytierov i panosov. Ok-
rem nich tam boli trubaci, heroldi, uchddzaci o erbovy znak a na konci
sprievodu i$li rytieri, ktori sa mali zac¢astnit turnaja.

K turnajom samozrejme patrili aj honosné oslavy. Kazdy vecer sa
po bohatej veceri zisli vSetci Gcastnici vo velkej sile. Ulastnici turnaja,
dvorné damy a dievcatd, rozhodcovia a ostatni rytieri a panosi. Najprv
sa tancovalo a potom sa vyhlésilo poradie ucastnikov turnaja a prehliad-
ka ticastnikov s erbmi. Nasledoval opit tanec. Dalsi dei predstavili rytieri
svoje prilby a klenoty. Po rozdeleni fiktivnych erbov medzi dva tabory sa
uz nekonalo ni¢ okrem vecerného tanca. Nasledujuici den tcastnici bez vy-
stroja, len s palicou v ruke nasadli na kona a vybrali sa do panovho paldca
na zloZenie prisahy. A opit sa tancovalo a zabavalo. Spomedzi najkrajsich
dam vybrali rozhodcovia dve, s ktorymi obisli salu a zastavili sa pred rytie-
rom, ktory sa mal zti¢astnit turnaja a ktorého si vybrali dopredu, lebo mu
chceli preukazat Cest. Najvyssi erbovnik mu dal pokryvku hlavy, ktorid mal
niest na konci svojej drevenej palice a pouzit ju v pripade, ak by bol niekto
zraneny. Vtedy ju mal polozit na chochol zraneného a od tejto chvile sa ho
nemohli protivnici dotknut.

Na avod turnaja vyhlasil najvyssi erbovnik zaciatok hry a protivnici
vykrocili oproti sebe. Bojovali do chvile, kym trubaci nezatrubili na dstup.
Potom nasledovala vecera, vsetci sa opdt ziSli a tancovali. Vybran4 ddma
a dve sle¢ny odovzdali cenu vitazovi. Niekedy sa turnaje zvrhli na naozaj-
stné bitky a prichddzalo tak k smrtelnym zraneniam. Do istej miery tieto
hry stviseli aj s l'udovymi veselicami, ktoré mali pohansky pévod. Preto
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ich cirkevna vrchnost odsudzovala a odmietala pochovavat obete turna-
jov. V roku 1130, ked vrcholila méda turnajov v zapadnej Eurépe, priniesli
kriziaci tdto oby¢aj aj do Jeruzalemského kralovstva, turnaje prenikli do-
konca aj do byzantského a islamského sveta.

Cirkevna kritika turnajov

V 13. storo¢i znamy kazatel Jakub z Vitry poukazal na to, Ze na turnajoch sa
pachaju vSetky smrtelné hriechy. Pycha a hnev, ktory bol spdsobeny tuz-
bou po pomste a po prehre stipera, omrzenost zivota, zavist, chamtivost,
obzerstvo, ktoré sprevadzalo vSetky hostiny, a tiezZ smilstvo, pretoze boju-
ju, aby sa zapacili svojim paniam. V roku 1245 papez Inocent IV. na koncile
v Lyone turnaje na tri roky zakazal z toho dévodu, Ze zabraniuju §lachti-
com zucastnit sa na kriziackej vyprave a Ze st privel mi nakladné.

Cirkev turnaje ako bojovy vycvik schvalovala, kritizovala vSak vy-
beranu dvornost, ktora sa stavala na obdiv a bola pridraha, tiez odvazne
¢iny na pocest pritomnych Zien a nenavist, ktord sa pri bojoch objavovala.
Bojové majstrovstvo patrilo k prednostiam rytierstva. Star§im ucastnikom
malo pripominat kriziacke vypravy, v mladSich malo vzbudzovat tizbu
po boji za svita vieru. O tom vSetkom zanechal pisomné svedectvo v po-
dobe cestovného dennika burgundsky Slachtic, rytier Radu zlatého rtna,
Guillebert de Lannoy (1386 —1462), ktorého zobral do svojej druZiny sene-
Sal Henegavska Jean de Werchin.

., Vmdji roku 1405 som odisiel s pdnom henegavskym senesalom, aby som
videl turnaj, ktorého sa on, pdn Jacques de Montenay, Tanguy du Chastel
a Carmenien zucastnili vo Valencii. Pred aragénskym krdlom Martinom
nastupili proti Styrom d'al$im aragénskym a gaskonskym sl'achticom, ako
boli pdni Pere de Montcada, Colomat de Santa Coloma a dvaja d'alsi. Cie-
lI'om tohto turnaja bolo zhodit protivnika tak, aby sa celé jeho telo dotyka-
lo zeme, alebo to urobit tak, aby stratil vsetky svoje zbrane. Stiboj sa konal
na pocest obidvoch strdn.

V juli som spolu so Jacquesom, pdnom z Marquette, opustil pdna hene-
gavského seneSala a iSli sme do granadského krdlovstva proti Maurom
na vypravu, ktort viedol infant Ferdinand Kastilsky v mene Spanielske-
ho krdl'a, ktorého bol vychovdvatelom a regentom. Na tejto vyprave bola
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vojenskd sila celého Spanielska v pocte dvesto tisic muzov, ako pesky, tak
na kotioch. Mria dali pod velenie grofa z la Marche, ktory bol potom ne-
apolskym krdlom. Nase vojskd sa pri vstupe do granadskej krajiny ne-
stretli s nijakym odporom, naopak k dobytiu niektorych miest a hradov
doslo bez obliehania, ako napriklad Zahara, Hora, Cafiette, Andiche, vez
Alhdquime, Montecorto. AZ pred Setenilom doslo k obliehaniu, ktoré trva-
lo tri tyzdne, ale mesto nepadlo. A tak som sa po rozpusteni vojska s kas-
tilskym infantom rozlicil a on dal mne a méjmu spolocnikovi kazdému
jedného kotia a jednu mulicu.“

Milovnici turnajov navstevovali r6zne siboje a zdujem o turnaje bol taky
obrovsky, Ze viedol k zruseniu bariér medzi §l'achtou a mestanmi. Turna-
je predstavovali obl'ibent naplii volného c¢asu, no nebola to len neziStna
zabava. Vitaz ziskal zbroj a konia porazeného protivnika, no niekedy aj sa-
motného protivnika, za ktorého dostal vykupné. Bohatstvo sa odrazalo
inaodevoch a konskych postrojoch. PouZivali sa na ne najvzacnejsie latky,
ako zlaty a strieborny brokat, zamat, hodvab, satén, taft a damask, dalej
drahé kozuSiny a zlaté a strieborné ozdoby.

Turnaje v Uhorsku

O turnajoch v uhorskom prostredi rozprava dennik burgundského slach-
tica, rytiera Bertrandona de la Brocquiére. V roku 1433 pri ndvrate z Jeru-
zalemského kralovstva do rodného Burgundska prechddzal cez Uhorsko.
Pocas cesty sa zastavil v Budine, kde sa konal turnaj, podla uhorskych
zvyklosti s malymi komimi a nizkymi sedlami. Bojovnici mali bohato zdo-
bené odevy a kratke kopije a ich cielom bolo vyhodit protivnika zo sedla.
Turnaje v Budine sa organizovali aj na pocest vyznamnych navstev. Prik-
ladom je turnaj, ktory sa konal v roku 1412 na pocest polského panovnika
Vladislava Jagelovského.

K rytierstvu patrili aj saboje, ktoré riesili spory, a to krimindlne aj
sikromnopravne. Povazovalo sa to za isty sposob Bozieho stdu. Prva
zmienka o takychto stibojoch sa nachddza v dvandstom clanku Zlatej
buly z roku 1222. Sporné strany sa ¢asto nechali zastupovat takzvanymi
pugilmi (pdstiarmi). Takisto bojovali namiesto Zien, duchovnych i mesta-
nov. V roku 1429 Satumarska zupa vydala nariadenie, ze icastnici suboja
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sa nesmu v boji zucastnit osobne, ale len prostrednictvom pugilov. Pred
vstupom na bojisko mali vzdy poslednu $ancu na zmierenie. Siboje sa
zvycajne odohravali na dvore v Budine a Visegrade. Existoval aj takzvany
suboj duelum facti potentiarii (siboj pre skutok nésilenstva), ktory nebol
prostriedkom na dokazanie pravdy, ale trestom za zlociny. Tu bojoval sdim
odsudeny o vlastny zivot. Ak niektora strana odmietla stiboj, obvineny sa
musel podrobit ocistnej prisahe. Mal sa totiz dostavit pred kapitulu ¢i kon-
vent s urcitym poctom svedkov. Pocet svedkov zavisel od spolocenského
postavenia obvineného a od spachaného skutku.

Plnenie sl'ubov, Cest, vernost, odvaha, stcit so slabsimi, ochrana Zien,
to vSetko boli vysoko vyzdvihované rytierske cnosti. V zivote stredovekej
sl'achty mali tieto hodnoty svoje miesto. Turnaje zapustili korene nielen
v aristokratickej kulture, ale aj v mestianskej a l'udovej. Prislusnici tychto
nizsich vrstiev imitovali, ba aj parodovali rytierske hry.

Obraz rytierav literatdre

Na konci stredoveku sa stretivame s prehnanymi formami rytierskeho
idedlu. Tie svedcia o tom, aka vysokd hodnota sa rytierstvu pripisovala
nielen z hl'adiska vojenského, ale aj etického. Rytier sa stal aj obltibenou
literarnou postavou. V literattire sa v8ak rytierske cnosti tiez nadhodno-
covali a zvelic¢ovali.

Téma rytierstva sa objavuje v najva¢som rozsahu v 12. storo¢i. Hrdin-
stva rytierov ospevuju piesne o sldvnych ¢inoch (chansons de geste) a rytier-
ske romany. Prikladom je azda najzndmejsia epicka skladba Pieseri o Ro-
landovi zo zaciatku 12. storocia. Jadrom piesne je skuto¢na udalost — bitka
medzi krestanskymi Frankami a mohamedanskymi Saracénmi, ktord sa
odohrala za vlady Karola Velkého (15. augusta 778).

Literarne diela predkladaja obraz krestanského rytiera, mucenika
krestanskej viery, ktory pordza nepriatela, aby ho obratil na krestanska
vieru a dokazal mu, Ze krestanské nabozenstvo je jediné pravé.

Publikum, ktorému boli epické a lyrické skladby urcené, bolo pre-
dovsetkym rytierske. Ba aj samotni rytieri boli niekedy autormi. Vac¢sina
znich zotrvavala na kniezacich dvoroch alebo hradoch a s tymto spolocen-
stvom zdielala dvorsky sposob zivota. Spisovatelia, postavy a publikum vy-
znavali rovnaku ideoldgiu, ideoldgiu rytierstva, spocivajicu na udatnosti,
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Stedrosti a dvornosti. Rytierska spolo¢nost si vytvorila o sebe vel'mi licho-
tivy obraz, ktorému sa tuzila eSte viac pripodobnit. Literatura tak predlo-
zila myticky model rytiera, ktory rytieri vstrebavali, o ktorom snivali a za-
roven ho prezivali.

Epické diela predkladaju rytierom obdivuhodnych hrdinov, ktori bo-
juju proti neveriacim. Ked zomieraju v boji, vyznavaju sa zo svojich hrie-
chov a ¢inia pokanie, po ktorom sa im dostava uistenie, Ze vstipia do raja.
Presne toto sl'ubuje arcibiskup Turpin Rolandovym druhom pred bitkou
v epose Piesei 0 Rolandovi: ,Ak zomriete, stanete sa svdtymi mucenikmi,
zaujmete najvyssie miesta v raji.“ Rytieri bojovali, aby porazili Saracénov
a obratili ich na krestansku vieru. Z krestanskych rytierov sa stavaja hrdi-
novia a mucenici krestanskej viery.

Dal$ou velkou témou epickych skladieb je vernost vazalov vodi kra-
lovi a rytierov voci svojmu panovi. Tento okruh piesni sa niekedy nazyva
»Cyklus spurnych barénov* a tyka sa prav a povinnosti pana a jeho milites.

Skutocnost, Ze rytierstvo posiliiovalo svoj aristokraticky charakter
a usilovalo sa splynut so Slachtou, vyjadruje Romdn o Alexandrovi. Doby-
vatel vychovavany od detstva Aristotelom, sa vyhyba nizkym a neurodze-
nym I'udom a starostlivo ich odstranuje zo svojho okolia. Prototyp panov-
nika reprezentuje kralovskt funkciu spocivajacu v tom, Ze sa panovnik
obklopi udatnymi barénmi a vernymi urodzenymi rytiermi, $tedro ich
obdarovava, naciva ich raddm a vsetkych nabada, ako je potrebné ctit si
rytierstvo.

Romdny prinasaji novy dramaticky prvok — Zenu a lasku, ktord zZena
v rytierovi vzbudzuje. Na §l'achtickych dvoroch sa rodi nové chapanie las-
ky. Laska predstavuje vzneSent hodnotu, ale nie vasen. Rodi sa zo zésluh,
lebo dama si zaslazi, aby jej rytier dvoril a miloval ju.

Rytierske chapanie lasky bolo inSpirované realnym Zivotom. To, Ze
rytier sa stal z lasky k milovanej dime hrdinom, vystavoval sa nebezpe-
Censtvu, dokazoval fyzicka silu a trpel pre lasku, vychadzalo z jeho potre-
by ukazat svoju stato¢nost pred Zenou. Potreba davat laske uslachtily Styl
a formu nasla Siroké pole uplatnenia. Prejavila sa v dvorskej etikete, v spo-
locenskej hre, v Sporte a v zabave.
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6. Kultiira mesta

Niektoré antické mesta stahovanie narodov prezili, hoci pocet ich obyva-
tel'stva vyrazne poklesol. Preto boli znovu obnovené a osidlené. Casto sa
v takychto mestach usidlili biskupi, ktori organizovali spravu majetkov
a ochranu obyvatel'ov. Z tohto dévodu sa v nich postavili kostoly a klasto-
ry, trZznice a sudy, aj Skoly latinského pisarskeho umenia.

Spociatku nebolo osidlenie miest az také velké, v priemere mali me-
nej ako tisic obyvatel'ov. Postupom ¢asu sa nosnymi socidlnymi skupinami
v mestach stali obchodnici, statkdri a remeselnici.

Ozivotvorenie miest

V obdobi medzi 11. a 14. storo¢im sa vyvija novy materidlny aj symbolic-
ky obraz stredovekého mesta. Je utvirany novymi mestskymi ¢innostami,
novymi dominantami mesta, ktorymi boli hradby, kostolné zvonice, rad-
nica, strdzna veza, a aj novou mocou.

V predchéddzajacom obdobi bola tloha miest obmedzena na funkciu
cirkevnu ¢ize nabozensku, pravnu Cize verejno-spravnu a vojenskd. Zme-
na spocivala v napredovani ekonomickej funkcie, ktora stvisela s rozvojom
miest a obchodu. V dosledku ekonomickej funkcie oZivaju aj staré mesta.
Névrat ekonomickej tilohy do mesta, ktory predstavuje navrat teda obcho-
du a remesiel, zmenil tvar Eur6py.

Na prvom mieste rozkvitli velké obchodnopravne centra, ktorymi
nikdy neprestali byt niektoré eurdpske pristavy: Benatky a Janov v Italii,
Brémy, Hamburg, Liibeck pri Baltickom mori, ktoré sa v 13. storoci spaja-
ju s inymi do tzv. hanzy ¢i konfederdcie. Hanza mala monopol na obcho-
dovanie s Anglickom, Skandinaviou a ruskym Novgorodom. Tieto mest4
boli akési samostatné §taty, mocensky velmi silné. Stali sa vychodiska-
mi velkych obchodnych ciest stredoveku, transkontinentalnych tepien
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obchodnej a kultirnej vymeny, pricom vyuzivali pravidelne mohutné
vodné toky.

Celkom nové mesta vznikli pri ,starych“ hradoch (castra) z novych
obchodnych Stvrti. Hrad ako stred ruralnej ekonomickej jednotky a vojen-
sky bod premenil svoje podhradie na mesto tym, Ze mu jeho pan prepozi-
¢al pravo trhu. Z podhradia sa stalo miesto obchodnej vymeny a podnika-
nia remeselnikov. P6vod mesta z hradu je Casto ilustrovany ndzvom. Pre-
to mnohé nemecké mesta maja priznacna koncovku — burg a franctzske
zase — bourg. Kazdé mesto malo vSak vysady. Ich miera bola rozna. Zaklad
predstavovalo pravo trhu, pravo remeselnej vyroby a pravo spravovat sa.

Nové mesta vznikli aj na inych miestach, a to tak, ze vrchnost zverila
ulohu tzv. lokatorovi, ktory si opatril vhodné osadenstvo, ¢asto z cudzi-
ny. Prikladom je nemeckd kolonizacia v naSom domacom prostredi. Tak
vznikli mnohé banské mesta. Nemecki kolonisti si z miesta svojho pévodu
prinasali (pravo saské, norimberské) a Ziadali, aby sa nimi mohli riadit.

Obyvatelia miest sa ¢oskoro zbavili ochrany starej vrchnosti, dostali
mestské slobody za cenu nahrady panovi. Rozkvet miest na druhej strane
napomahal rozvoju kralovskej moci a slobode vidieckeho obyvatelstva,
ktoré pritahovalo predovsetkym stavebné podnikanie a s tym spojené pra-
covné prilezitosti. Pristahovanim do mesta sa vidiecan automaticky staval
slobodnym, lebo na péde mesta bolo nevolnictvo neznamou veli¢inou.
Odtial pochddza zndma nemecka zasada ,Stadtluft macht frei“ (Mestsky
vzduch oslobodzuje) & jej $irsia verzia ,Stadtluft macht frei nach Jahr und
Tag“ (Mestsky vzduch oslobodzuje do roka a do dila).

Mestska spolo¢nost

Mesto sa spravalo k vidieku ako péan, teda koristnicky najma po stran-
ke ekonomickej: lacno od neho nakupovalo jeho produkty (obilie, vinu,
mlie¢ne vyrobky, remeselné vyrobky) a vnucovalo mu svoj tovar vratane
toho, ktorého bolo iba sprostredkovatelom (napriklad sol, z ktorej sa sku-
tocne stava dan, lebo mesto nuti vidiecanov, aby ju kupovali v predpisa-
nom mnozstve a za stanovenu cenu). Na vidieku sa rozvijala lacni reme-
selna vyroba, ktord malo mesto pod kontrolou.

Formoval sa aj vztah mesta k vidieckej komunite. MeStania sa
l'udi Zijucich na vidieku obavali. Prejavovalo sa to tym, Ze so simrakom
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mestd zdvihali padacie mosty, zatahovali pred mestskymi branami retaze,
na mestskych hradbach stéli hliadky.

Mestania sa burili aj proti feudalnej a cirkevnej vrchnosti. Od konca
12. storocia az do 14. storocia sa v meste prejavil novy socidlny predel. Ten
postavil chudobnych proti bohatym a mozno ho oznacit ako zapas jedno-
duchého l'udu s patricidtom, teda s vlaidnucou vrstvou, ktora bola zloZzena
zo skupiny rodin, hromadiacich v mestdch pozemkové vlastnictvo a bo-
hatstvo. Bohati ovladali hospodarsky zivot a kontrolovali politicky zivot
tym, Ze sa zmocnili mestskych dradov. Od konca 13. storocia sa mnozili
Strajky a vzbury proti bohd¢om. Mestské niz§ie vrstvy boli podstatne di-
ferencovanejSie. RozliSujeme medzi cechovymi remeselnikmi a sluhami
a masou nadennikov, ktori nemali Ziadnu cechovil ochranu. Nadennici
sa schidzali na mieste, kde sa najimalo do prace. Koncom 13. storocia sa
prave z nich stala najnizsia skupina pracujucich — laboratores. S rozvojom
miest v dobe od 11. do 13. storocia bolo spojené zruSenie pévodnej tripar-
titnej spoloc¢nosti, ktort tvorilo duchovenstvo, bojovnici a vladcovia, re-
meselnici a rol'nici.

V priebehu 13. storocia namiesto trojdielnej schémy spolo¢nosti na-
stupuje schéma ovela flexibilnejsia, ktora je vysledkom socidlnych zvra-
tov. Tripartitnd spolo¢nost, ktord reprezentovala skor elitu (melior pars),
teda horné vrstvy, strieda spolo¢nost stavov. Nové rozloZenie spolo¢nosti
bolo zaloZené na socidlnom postaveni a profesiondlnom fungovani jednot-
livca. Na druhej strane spolupatri¢nost mestskej pospolitosti bola velka.
Ulica spajala I'udi pochadzajucich z jednej Casti mesta alebo I'udi rovnaké-
ho remesla.

Vyznamnym spolocenskym strediskom v meste sa okrem trznice
stal tiez hostinec. Novinkou bolo, Ze sa v iom mohli ubytovat cudzinci.
Na druhej strane to bol priestor pre hazardné hry a holdovanie opilstvu,
o cirkev kritizovala.

Mestska kultura

,ObCianske ndboZenstvo“ najrozvinutejSich mestskych komunit je
na konci stredoveku charakterizované tym, Ze Cast ndboZenskiych zdleZi-
tosti mesta preberajii do svojich rik predstavitelia mestskej samosprdvy,
mestskej Sturte a rézne socidlne vrstvy laickej spolocnosti: patricijovia,
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remeselnicke cechy, Ziarlivo strdZiaci svojho patréna, svoju kaplnku a svo-
je procesie, zakladajii oltdre, nechdvaji slizit omse v kostoloch a v kldsto-
roch svojho mesta, budujii hospice a iné charitativne zariadenia.

Biskup, kanonici, katedrdlne kapituly, fardri, rehol'nici Zobravych rddov, ti
vSetci chetl byt tymi, ktori poskytuji mestskej populdcii ndboZenské sluz-
by, ¢i uz ide o slizenie omSe za mrtvych alebo o zaistovanie starostlivosti
onudznych, organizovanie procesii, spoluprdcu s ndboZenskymi bratstva-
mi, Ui¢ast na politickijch cereménidch (napriklad pri prichode panovnika).

Mesta sa stavajii hlavnymi strediskami nielen hospodarskeho, ale tiez
umeleckého a intelektudlneho pokroku ($koly, univerzity) a ohniskami
novej l'udovej a u¢enej kultdry (sldvnosti, divadlo a $kola).

Zrod alebo obnova mesta a mestianstva a ich rychly rozvoj spésobuje
aj zmeny vo vnutornej povahe vzdelanosti, v charaktere Zivota, v zivot-
nych nazoroch a mentalite eurépskeho ¢loveka. S mestom a meStanmi std-
pavyznam pojmu zivotny uspech. Jeho podmienkou sa stava l'udska praca,
ktord nadobudda uznanie. Mestan ocefiuje i pozemsky Zivot ako zvlastnu,
autonémnu hodnotu.

No aj pre mestského ¢loveka zostdva kazdodenny Zivot len predzves-
tou a prostriedkom dal$ej skuto¢nosti — skuto¢nosti vyssej a pravej. Pozem-
sky zivot je povazovany za zvlastny dar Bozi. Je hodnotou, i ked do¢asnou.
Je v8ak spojeny s va¢$im optimizmom a radostou zo Zivota. Novd hodnotu
nadobuda laska k zene, ako aj dovtedy malo cenené jedlo, smiech a odev.

S mestanom sa objavuje individualizmus, osobna jedine¢nost, talent,
sebauplatnenie. Hodnotou sa pre neho stava to, ¢o ho ozvlastnuje. Kvali-
tou sa teda stava rozdiel.

Na rozvoj miest reaguje aj cirkev vznikom dvoch Zobravych radov, ra-
dov bez majetku, stelestiujucich krestanskii chudobu. Franti$kani (1209)
a dominikdni (1215) sa usadzuji v meste, na mieste nebezpelenstva,
na ociach davu a pre jeho priklad.

»A ked mi potom dal Pdn na starost bratov, nikto mi neukazo-
val, ¢o mdm robit, ale sim Najvyssi mi zjavil, Ze mdm Zit podla svdtého
evanjelia. I dal som to napisat strucne a jednoducho a pdn pdpez mi to po-
turdil. A ti, ktori prichddzali prijat tento Zivot, rozddvali vSetko, co mali,
chudobnym; a uspokojili sa s jedinym habitom — ked chceli, tak si ho vo
vnutri i zvonka zosilnili zdplatami — s cingulom a nohavicami; to ndm
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stacilo. My, klerici sme sa modlili hodinky ako ini klerici, laici sa modli-
li Otcends. A vel'mi radi sme sa zdrziavali pri chudobnych a opustenych
kostoloch; a zostali sme bez vzdelania a boli sme podriadeni vSetkym.

A ja som pracoval vlastnymi rukami a budem pracovat; a rozhodne
chcem, aby vsetci ostatni bratia sa zamestndvali pocestnou prdcou. Kto
nevie pracovat, nech sa nauci, a to nie z tiizby po mzde za prdcu, ale pre
priklad a pre potlacenie zdhalky. A ked za prdcu nedostaneme mzdu, ob-
rdtime sa k stolu Pdna a budeme prosit o almuznu dom od domu.“

(Testament FrantiSka z Assisi, 1223)

V roku 1222 sa stal Dominikovym ndstupcom na mieste generala radu
Jordan Sasky (zomrel 1237), ktory napisal KniZku o po¢iatkoch rddu bratov
kazatel'ov.

»Roku Pdna 1220 sa v Bologni zisla prvd generdlna kapitula tohto rddu,
ktorej som sa sdm zucastnil. Bol som vyslany spolu s tromi bratmi z Pa-
riZza; majster Dominik totiZz pisomne nariadil, aby mu na kapitulu do Bo-
logne boli z parizskeho domu poslani $tyria bratia. Vtedy, ked som bol
vyslany, som eSte nebol ani celé dva mesiace v rdde.

Na tejto kapitule bolo za vSeobecného stthlasu bratov ustanovené, Ze ge-
nerdlna kapitula sa bude konat jeden rok v Bologni, druhy rok v PariZi;
v nasledujiicom roku sa vsak mala konat opdt v Bologni. Vtedy bolo tiez
nariadené, Ze nasi bratia nemaji mat v budiicnosti ani majetky, ani do-
chodky a Ze sa maju zriect tych, ktoré majii v toulouskom kraji. Vtedy tam
boli ustanovené este mnohé iné cldnky, ktoré su dodnes v platnosti.”

Mesta otvarajua Skoly, v ktorych synovia obchodnikov a remeselnikov zis-
kavaju praktické znalosti (napriklad po¢tov), ktoré uz s uéenostou klerikov
nemajua nic spoloc¢né.

Mesto privadza na svet i nova Skolu a s lou novy typ vzdelaného
Cloveka, magistra — majstra a scholara, pre ktorého bolo vzdelanie a mys-
lenie povolanim. Poprednd ulohu zohrava biskupskéa (katedralna) $ko-
la, a to preto, Ze bola mestskou $kolou. Skola v meste si okamZite berie
za vzor mestski (komundlnu) organizaciu, ako to vidime v korporicii ce-
chov. Skolska obec vytvara korporaciu nového typu — spolo¢enstvo maj-
strov a scholdrov (universitas magistrorum et scholarium). Univerzita ma
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od svojho vzniku tstavu slobdd, tak ako mesto chartu slobod. Spravuje sa
sama a je autonémna.

Meni sa aj hmotny nosi¢ myslienky — kniha, ktora prestava byt vzac-
nostou a vynimkou, stava sa konzumnou vecou. Vyskytuje sa v pocetnych
exemplaroch, ktoré vznikajd odpisovanim na zdkazku rychlou gotickou
kurzivou a husim brkom. Pravda, do vynalezu knihtlace bola stéle finan-
¢ne nakladna.

Tradi¢né (cirkevné) kruhy videli v meste ohnisko neresti, nebezpe¢-
nych novot a skazy ¢iZe symbol biblického Babylonu. No Zivot v meste mal
aj iné tiskalia. Uzke uli¢ky, preplnené domy a nedostatok vody mali za na-
sledok pocetné epidémie. Vdaka drevenym stavbam sa mnozili poZiare.

Mestania a literatara

Z revolucnosti mestianskej vrstvy vyplyva aj novy pohlad na svet, s kto-
rym sa stretdvame v literdrnej tvorbe tohto okruhu. Svojou podstatou to
bola literatira kritickd, dtocnd, satiricka, slobodomyselnd, tenden¢na
a moralisticka. Jej kritika bola namierena proti feudalom a cirkvi. Met6-
dou bolo moralistické usvedcovanie a vysmech. ISlo o realisticky pohl'ad
na svet, zbaveny iluzii, ktory sa prejavil v navrate k redlnym pozemskym
zadujmom a k predstavdm zmeny a pokroku. Autori pritom vyuzivali alego-
ricky spOsob vyjadrovania. Ilustraciou moze byt Romdn o liSiakovi, ktoré-
ho hrdinom je prefikany a I'stivy liSiak. Tato grotesknd paréddia rytierskeho
romanu ironizuje v$etky zlozky feudalnej spoloc¢nosti — rehol'nikov, rytie-
rov a jednoduchy l'ud.

Odtamtud Grimbert odchdzel
a s nim i biskup Hubert Sel;

i s Tardifem je Hermelinka,
jez s sebou vzala svého synka,
zavedla k mistu mohyly,

a tak tam k nému mluvili:
»Lisdku, jak je asi tobé,

kdyz lezis tady v tomto hrobé!
My Cteme v Pismé svatd mista

a prosme jimi Pdna Krista,
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at slituje se s jeho dusi.“

»Ach, sama jsem ted', cozZ mé krusi,
a sirotci jsou moje déti.

UZ nemdm, ¢im se vystrdjeti —
ach, zly je osud chudé vdovy!“
Pak vrdtila se do budovy.

Tu Grimbert s pdny svymi spolu
ke Krdli zpét se vrdtil dolii

a nalezl ho v jeho stanu.
Pokleklo pted nim tré téch pdnii,
aby mu vSechny zprdvy rekli.
Grimbertu slzy z oci tekly

pro Zalost velkou, jakou mél.
Ale kdyZz Krdl ho uvidél

tak nafikat, pln hnévu byl.
Vsak biskup k nému promluvil:
,,Z Pelechu, pane, pfichdzime
A zdrceni jsme tim, co vime:
Li$dk je tentam, pochovdn,
kdyZz Rohart dal mu tolik ran

a tak ho ztyral, na mou Cest,

Ze ten uZ z toho mrtev jest.

My jeho hrob jsme videéli

a napevno jsme zvédeli,

Ze havran, zly a nevédomyj,

md jeho Zivot na svédomi.

Tak zabit je nd$ mily druh —

a nyni kéz sdm svaty Duch
milostiv jeho dusi je

a zavede ji do rdje,

kam nedostane se jen tak
pobuda neb darebdk.“

Kdyz novinku tu slysi Krdl,
propukne znova jeho Zal

a po LiSdku stesk ho jimd.
Hned postavi se pékné zpfima
a pravi v bolu z ndhlé zvésti:
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»Muy ztratili jsme nanestésti
pdna, jenz byl mi z nejlepsich,
jaké kdy mél jsem v sborech svyjch.
Za to, bych pomstil tuto vinu,
majetku dal bych polovinu,

jen kdyby Ziv byl neboZdk!“

Ze svého stanu vysel pak

a odebral se do paldce.

55



56 UVOD DO KULTURY STREDOVEKU

7. Kultdra hry

v

Cas

ZanajdoleZitejsie Casy sa povazuju: ¢as cirkevny (najma ¢as klastorny), ¢as
vidiecky, ¢as mestsky, ¢as vojensky, ¢as panstva a Cas verejny.

Mnisi prispeli k ovladnutiu ¢asu dvoma velkymi novinkami. Tou pr-
vou sa v 7. storodi stali zvony. Tou druhou bolo pouzivanie denného casu.
Klastorné hospodarenie rozdelilo den a pravidelné striedanie vSetkych
prac podla dennych faz tak, aby bolo zachovanych sedem stanovenych ¢a-
sov modlitby (kanonické hodinky). Denny ¢as sa stal modelom pre v§etko
budice rozvrhnutie ¢asu na ¢as modlitby, ¢as prace a presne stanoveny ¢as
jedla. V 12. storoci vznika Elucidarium, prirucka spravania dobrého kresta-
na, ponudkajica velmi dobre rozvrhnuty poriadok dila: prebudenie, praca,
jedlo, odpocinok a spolocensky zivot. V mestach sa Cas cirkevny stretdva
s ¢asom obchodnikov. Vdaka vzniku karnevalov sa tu objavuje tiez novy
Cas sviatoc¢ny, ¢as obyvatelov mesta, ¢as ,obcana, ktory zije od sviatku
k sviatku®.

Na meranie ¢asu sa pouzivali vodné a slnecné hodiny, ktoré boli
dedic¢stvom helenistickej antiky. V 13. storoci sa ako merac ¢asu objavili
mechanické hodiny s ozubenymi kolieskami. Mechanické hodiny sym-
bolizovali nové vnimanie ¢asu. Nova umela ¢asomiera rozdelila deti a noc
na dvadsatstyri rovnomernych hodin. Hodiny boli umiestiiované na ve-
ziach kostolov.

V 13. storodi sa otazky casu zmoctiuje scholastické myslenie. Uni-
verzitni profesori prichddzaja s novym c¢asom, s ¢asom novej necinnosti
(otium). Pre remeselnikov zostivaju ¢asom odpocinku pocetné sviatky.
Paralelne s ¢asom prace sa vyvija ¢as zabavy definovany TomaSom Akvin-
skym ako ¢as oddychu (recreatio), obnovy Zivotnych sil, ktoré dostéva ¢lo-
vek od Boha. Cas sa stava socidlnym zdujmom. Pracovna doba je v priebe-
hu krizy v 14. storo¢i predmetom spolocenskych zapasov.
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Praca

Pojem ,,praca“ sa objavuje vo svojom modernom vyzname az na konci 15.
storocdia a su¢asny vyznam nadobuda v 19. storodi. Stredoveky vyznam os-
ciluje medzi namédhavou, neprijemnou, neusl'achtilou strankou prace a jej
pozitivnou, tctyhodnou, tvorivou protivihou. Tieto skutoc¢nosti v stredo-
vekej latin¢ine vyjadrovali tri pojmy: labor (ndmaha), ars (remeslo) a opus
(dielo). Vyznam pojmu préca je odkazom na text Starej zmluvy, kde z tres-
tu za prvotny hriech bola Eva po boku Adama odstidend k manudlnemu
obréabaniu pody a tieZ predurcend k namahavym pérodnym ,bolestiam“
(Genezis 3,16 —19).

Medzi 8. az 15. storocim sa vykrystalizovalo chapanie prace vo svo-
jom modernom zmysle, t. j. v spojeni ¢loveka a néstroja, neskor ¢loveka
a stroja. Pracu mozno povazovat za jeden z tvorivych vykonov stredoveku.

Postoj mnicha k manudlnej praci bol dvojzna¢ny. Rehole ukladali
mnichom manuélnu pricu ako jednu z povinnosti (ora et labora). Odpiso-
vanie rukopisov v pisarskej dielni bolo povazované za velmi itnavna pracu.

V 13. storodi sa praca stala jednou z vyznamnych hodnét feudalneho
sveta, a tak posilnila nadvladu hornych vrstiev spoloc¢nosti.

Potvrdenie nedelného pokoja ako odkaz na odpocinok Stvoritela
v siedmy defi (Genezis 2, 2 — 3) dalo impulz k rozli$ovaniu medzi volnym
¢asom a pracou.

Volny cas

Zivot stredovekého ¢loveka bol sprevadzany mnoZstvom sviatkov, slav-
nosti a hier. U vyS$§ich vrstiev tieZ kultirou, bohatymi hostinami, tur-
najmi, polovackami a podobnymi aktivitami. Mnisi, intelektudli i umelci
venovali va¢Sinu ¢asu svojmu povolaniu. Mnisi travili vela ¢asu v knizni-
ciach a pisarskych dieltiach ¢itanim, Studovanim a prepisovanim textov.
Intelektudli sa naplno venovali intelektualnej ¢innosti ako §tidiu, uceniu
a pisaniu. Na druhej strane rolnici bol zaujati manudlnou pracou, ¢as
na zabavu mali iba pocas sviatkov.

Ovela pestrejSie travili volny cas obyvatelia miest, ktori mohli pocas
sviatkov sledovat rézne pouli¢né predstavenia. Pozornost pritahovali naj-
ma vystipenia kaukliarov, cvi¢itelov psov ¢i opic, povrazolezcov, vrhacov
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nozov, hltacov ohna, bruchovravcov, muzikantov, klaunov, rozpravacov
pribehov, trubadarov. Okrem trhovisk a ulic si mohli mestania uzivat vol-
né chvile v kapeloch, kde sa ¢asto koncili hostiny a zabavy.

Aristokracia (pribliZzne od 13. storodia) venovala ¢as lovu a polovac-
kdm, s vynimkou cirkevnych sviatkov a nediel. Okrem spoloc¢enskej za-
bavnej stranky mal lov aj prakticky vyznam, lebo poskytoval priestor pre
vycvik jazdcov v réznorodom teréne a v strelbe lukom i kuSou. Na kral'ov-
skych pol'ovackach sa zacastiiovali i Zeny a vysokopostaveni duchovni.

Cosatyka volného ¢asu Zien, hlavnd aktivitu predstavovali ru¢né préce.

Hra

Hra mala tri zdkladné prvky. Bola to materidlna vybava, stibor pravidiel
a samotnd herna prax, t. j. sibor gest vykonavanych hra¢mi, zasadeny
do priestorového, casového a spolo¢enského kontextu.

Medzi archeologickymi ndlezmi prevazuju kocky. Boli vic¢Sinou vy-
rezavané z kosti, niekedy zo slonoviny ¢i z dreva, niekedy odlievané zo skla
alebo z kovu. Sachova hra bola nevyhnutnou stcastou pasovania, preto
bola povaZovana za aristokratickti ¢innost. Sachovnice boli zvicsa tazké
a objemné. Predstavovali velmi drahé a luxusné diela. Boli vyrabané zo
vzacnych matérii (Cierny jantar, slonovina) a zdobené zlatom, striebrom,
jaspisom, jantarom, kristalom alebo perlami. V hrdinskych piestiach typu
chansons de geste a v kurtodznej (dvorskej) literatire sa objavuji zmienky
o stolovych hrach a hrach typu ,,mlyn“.

Na hranie sluzili gule r6znej velkosti, drevené krize, drevené a kovo-
vé kottce, drevené kolky, tyCe na ich zhadzovanie a iné nastroje.

Populédrne boli hry s loptou. Ich rozkvet na konci stredoveku vypove-
da o spoloc¢nosti, ktord viac oceriovala zadbavu, v ktorej bolo potrebné up-
latnit zaroven zruc¢nost, fyzickd zdatnost a rozumové schopnosti. Pre hru
s loptou bol vymedzeny Speciadlny priestor tzv. loptovria.

V 11. storodi sa do zapadnej Eurépy vdaka arabskym najazdom a ob-
chodovaniu s Varjagmi dostali Sachy. S prichodom na eur6psku pevninu sa
eSte dalej vyvijali. Ich arabsko-perzské ndzvoslovie sa prispdsobovalo spo-
lo¢enskym pomerom v Eurdpe, tak napriklad z voza sa stala veza, zo slona
sudca, biskup alebo dokonca bldzon. Naproti tomu kral, jazdec (kéii) a pe-
Siak sa nezmenili. Najvac¢Sou premenou bola zdmena vezira za kralovnd,
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damu alebo pannu. Tato obltubena stredoveka hra bola vyjadrenim fe-
udalneho spbésobu boja, kde prevazoval zapas muza proti muZovi. Nemala
ziadny strategicky naboj, prvorada bola obrana a ukonc¢enie hry. Na konci
stredoveku boli uz pravidld podobné dneSnym.

Stredovekou novinkou boli hracie karty, ktoré sa objavili asi v posled-
nej tretine 14. storocia. Ich zhotovenie vyzadovalo pracu niekolkych re-
meselnikov (rytec, maliar a pod.). Boli pomerne drahé a pouzivali sa iba
v Uizkom kruhu aristokracie.

Hazardné hry sa odsudzovali, pretoze boli povazované za vyplod
diabla a za urdzku Boha. No $§portové hry, pretoze si vykonéavané s mierou
a pri reSpektovani urcitych pravidiel, sa chapali ako chvidlyhodné uvolio-
vanie a uzito¢né precvicovanie tela. Niekde medzi §portovymi a hazardny-
mi hrami sa nachddzali intelektualne hry.

Hry sa hravali zvi¢Sa prileZitostne. Ucastnici hier poch4dzali zo vset-
kych spolo¢enskych vrstiev, boli to predovSetkym muzi. Profesionalni
hradi sa vyskytovali ojedinele, sporadicky sa objavovali koncom 14. storo-
¢ia najma v Italii.

Miesanie odlisnych profesii ¢i vrstiev v ramci jednej hry nebolo vel-
mi obl'ibené. Uz v rytierskej vychove bol venovany velky priestor vyuco-
vaniu stolovych hier a Sachom, ktoré sa kladli na rovnaku aroveni ako lov,
zaobchédzanie so zbranou, sluzba dame ¢i obrana slabych. Na konci stre-
doveku prebralo monopol na hry nastupujice mestianstvo, ktoré §lachtu
aj v tomto obdobi napodobriovalo.

Na druhej strane boli hry neustale potlacané. Ked svaty Bernard pisal
v 12. storodi rehol'u templarov, odstdil aj hru v kocky, aj $achy (De laude
novae militiae ad Milites Templi, 1128). Tento zdkaz sa vyskytoval vo vset-
kych radoch. Cirkevni predstavitelia videli v hrach stelesnené zlo. Podla
ich ndzoru boli hry stratou ¢asu, spésobovali najréznejSie morélne a spo-
lo¢enské problémy, odvracali ¢loveka od Boha a od prace v prospech bliz-
neho. Preto boli hry obmedzované a kontrolované. Klerici sa im museli
vyhybat a laici sa im mali venovat umiernene, smeli sa hrat iba v kruhu
poctivych l'udi a mohli sa vkladat iba malé stavky.

Laické in§titucie zaujimali voc¢i hrdm nejednoznacny postoj. Boli pre-
pojené s cirkevnou mocou, a tak hry vnimali ako protispolocensky a ne-
moralny jav, ktory rusi verejny poriadok vyvoldvanim sporov. Argumen-
tovali tieZ tym, Ze hry odvracaji obyvatelov od verejne prospesnych ¢in-
nosti a davaji im iltziu rychleho zisku. Tym vlastne stieraji jemné hranice



60 UVOD DO KULTURY STREDOVEKU

medzi ¢asom na pracu a ¢asom na odpocinok, na ochranu ktorych sa vzdy
spajali vladcovia, Slachtici a predstavitelia miest. Pre vSetky tieto charakte-
ristické ¢rty boli hry povazované za podvratné. Od represivnych opatreni
presli postupne vladcovia k vyrubovaniu dani.

Vyvoj hier napokon poznamenalo predovSetkym uznanie ich pe-
dagogického prospechu. Pocas celého obdobia stredoveku sa s rozvojom
hier formovala mienka, Ze hry majua podiel na formovani osobnosti, lebo
vyuzivajui imita¢né a inStruktivne postupy a neustale pripominaja, ba aj
zjemiluju urdité zakladné otazky I'udskej existencie (Zivot alebo smrt, mi-
lost alebo zatratenie, vitazstvo alebo porazku). V 15. storodi uz hranie pat-
rilo k tolerovanym ¢innostiam, ktoré moézu byt sticastou aristokratickej ¢i
mestianskej socidlnej komunikacie.
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8. Kulttra slova a symbolu

Kultira slova

V porovnani s predchidzajicimi storo¢iami, so storoc¢iami antiky, zazna-
menavame v literdrnej tvorbe raného stredoveku podstatny regres, ktory
v celoeurépskom meradle pretrval az do 10. storocia. O zrelom (kultivo-
vanom a vzdelanom) literirnom publiku — ako tvrdi literdrny historik
nemeckého pévodu Erich Auerbach — mozno hovorit az v obdobi 11. sto-
rocia. V naSom kultirnom prostredi to stvisi konkrétne s konstituovanim
apestovanim latinskej literarnej kultiry v obdobi formujiceho sa mnoho-
narodného Uhorského Statu.

Suveka vzdelanost sa prejavovala znalostou pisma. Vy$$iu tiroverni vzde-
lanosti predstavovalo umenie ¢i nduka koncipovania pisomnosti vSeobecne
(takto bola vnimana vo Francuzsku) alebo sa dotykala iba koncipovania epis-
tolarneho Zanru (takto bola vnimand v Itliii u nds). Od 11. storo¢ia ju pozna-
me ako ars dictandi ¢i dictaminis. Ide o skuto¢ny produkt stredovekej kultury,
ktory v predchadzajtcej kultirnej dobe nemal svoju obdobu, s antickou kul-
tarou ho spéja len aplikovanie cicerénskych rétorickych principov. Zaklady
tejto nauky poskytovali u nas napriklad kapitulské a neskér mestské skoly.
Prikladom vzdelancov tohto typu, oznac¢ovanych priznacne litteratus i litte-
rati, s autori stivekych kronik: magister Jan zo Sari$skych Sokoloviec, pisar
v krélovskej kanceldrii (ktory svoje znalosti uplatnil pri koncipovani Kroniky
o Ludovitovi Velkom) a Jan z Turca (prvy laicky vzdelanec medzi uhorskymi
historiografmi), ktory posobil vo funkcii verejného notéra.

Formu vyssej vzdelanosti ars dictandi spritomiiovali notarske priruc-
ky. DalSie dve formy vysSej vzdelanosti prestavovalo umenie ver§ovania
ars versificandi alebo ars poetriae ¢ize poetické umenie a kazatel'ské umenie
ars praedicandi.

V koncepciach jednotlivych artes sa prejavuje antické chapanie ume-
nia ,,ako schopnosti vytvarat veci podla istych pravidiel“, preto medzi
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vedou (scientia) a umenim (ars) sd len nepatrné rozdiely. Okrem tedrie
(znalosti pravidiel) boli pre literdrnu tvorbu potrebné este dve veci: prax
(individudlne schopnosti) a lektdra (znalost dobrych autorov).

Stredovekd kultara bola predovSetkym kultirou slova. Vdaka ust-
nej tradicii (Ustnemu podaniu) sa obsah mnohych diel, vo forme odpisov
pristupnych iba intelektudlnej elite, spopularizoval. Takymto spdsobom
sa do eurdpskych narodnych literattr preniesol napriklad obsah zbierky
exempiel — prikladov Gesta Romanorum — Rimske pribehy, ktorej frag-
menty pretrvali v pokladnici I'udovej slovesnosti az dodnes. Prikladom je
pribeh o kovéacovi Fotiovi, ktory vykazuje obsahovt zhodu s rozpravkou
O troch grosoch.

Predndsana podoba mnohych textov bola odli§na od ich pisomnych
zaznamov, ktoré mame dnes k dispozicii. Z troch zloziek, ktoré prispie-
vali ku kvalite prejavu ako nastroja presvied¢ania — autorita hovorcu, sila
argumentu a pocity vyvolané u publika —, vieme najmenej o precitovani
pocutého posluchacom, teda o posluchacskom zazitku. Pre vacsinu publi-
ka — s vynimkou intelektudlov — bol citatel'sky zazitok bezpredmetnou za-
leZitostou. Umelecké ciele, sformulované v rétorickej zasade: docere (pou-
Covat), movere (pohynat a dojimat), delectare (zabavat, tesit), sa orientovali
nielen na rozvijanie intelektu, lebo akceptovali poznavaciu zlozku v §irokej
miere (aplikovanti v podobe vecnych informécii), ale posobili aj na emdcie
posluchaca.

Z hladiska stuvekej kultary boli dblezité relacie vztahu slovo — ob-
raz. Slovo totiz malo sprevadzat a dopiiiat obraz. Obraz pomahal slovu
presviedcat o univerzalne platnej pravde. Slovo zase vymedzilo postave-
nie stredovekého maliara, ktorého diela boli Bibliou pre nevzdelanych.
Pisomnictvu sa preto — podla ucenca karolinskej doby Hrabana Maura —
prisudzovali ,,dokonalejsie, pravdivejSie, uzito¢nejSie, prijemnejsie, trvac-
nejSie“ hodnoty ako maliarstvu. Podobnosti a paralely medzi literdrnou
a vytvarnou kultiirou mozno najst predovsetkym v kompozicii a vyzdobe.
V stredovekych rétorikach saliterarne dielo svojou kompoziciou prirovna-
valo k dielu architektonickému. V tomto ohlade mala literattira najblizsie
k architekture, ktorti povazuje Hugo zo Sv. Viktora za hlavné umenie, so-
charstvo a maliarstvo iba za jej doplnky. Svojou obraznostou, bohatstvom
a vyberom slov literdrne dielo zase pripominalo maliarsku dekoréciu.
Na maliarsku techniku odkazuje uz samotné oznacenie poetickych figtr
— colores rhetorici. Preto anglicky ucenec Galfredus de Vino Salvo vo svojej
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prirucke Poetria nova (Nova poetika, okolo 1202) poetom odporuca, aby
dielo rozmerali a rozvrhli pomocou metra a kruzidla.

»Ak md niekto postavit dom, ruka sa nendhli chvatne k dielu: dielo sa
najprv rozmeria meradlom vnitri v duchu, rozum predpiSe postup podl'a
urcitého poriadku, cely dom vytvori skér mysel’ ako ruka: jeho stavba je
skor hotovd v mysli nez dostupnd zmyslom. V zrkadle tohto prikladu nech
vidi i poézia, aky zdkon md ddt bdsnikom.

Kruzidlo ducha nech dopredu vymedzi cely rozsah ldtky. Nech dopredu
stanovi pevny poriadok, odkial sa pero rozbehne alebo kde urci koniec.”

Literarne dielo nemalo len déavat slovam pdvab, ale tiez malo ,,o¢istovat
mravy“. Sivekym ponimanim literdrnej estetiky, ktord odporuacala, aby sa
estetické spajalo s moralnym uzitkom, bola ovplyvnend aj podoba literar-
nej kulttry. Takyto esteticky postoj stvisel so S§irenim evanjeliovej zvesti,
efektivhemu pdsobeniu ktorej napomohla vo velkej miere vymena zvit-
ku za kédex, za knihu ovela mobilnejSiu, a tym pre recipienta aj relativne
dostupnejsiu. Evanjelium ovplyvnilo celt stredovek literatiru. Hlavnou
tych. Cnosti a svétost sa stali Zivotnym vzorom a modelom. Nachddzame
ich spritomnené v pocetnych dielach filozoficko-teologického obsahu, da-
lej v legendach, kazilach a exemplach.

Symbol

Symbol bol spésob myslenia prirodzeny pre stredovekych autorov. Bol
suicastou duchovnej vyzbroje stredovekej kultiry. Pésobil v najroznejsich
sférach a zahfnal vSetky oblasti intelektudlneho, spolo¢enského, mravné-
ho andbozenského zivota.

Svet, biblicky ,,usporiadany podla ¢isel a rozmerov®, bol studnicou
Bozich hadaniek.

Stredoveki autori hovorili o nevycerpatelnej mnohovyznamovosti
a rozmanitosti symbolu. Symbol mohol byt totiz vyjadreny slovom, tex-
tom, obrazmi, predmetmi, obradmi a spésobmi spravania.

Latinské slovo symbolum, pochadzajtce z gréckeho symbolon, ma
predovsetkym ndbozZensky a vierou¢ny vyznam. Oznacuje v prvom rade
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subor hlavnych ¢lankov krestanskej viery, predovsetkym ,,apostolské sym-
bolon“ - vyznanie viery. To, ¢o dnes chdpeme pojmom ,,symbol*, sa v stre-
doveku vyjadruje terminom signum (,,znak*).

Grécke symbolon predstavovalo znak, identifika¢né znamenie, zna-
zornené dvoma polovicami rovnakého predmetu, o ktory sa delia dve
osoby. No islo vzdy o vztah dialekticky. O inakosti stredovekého symbolu
svedcia farby. Napriklad modra farba nebola pre stredoveku kultdru far-
bou studenou, ale teplou, lebo bola farbou vzduchu. Vychadzalo sa totiz zo
skutocnosti, Ze vzduch je teply a suchy. To iste plati o zvieracej symbolike
v umeni a literattire stredoveku. Napriklad delfin nevystupoval ako cicavec
(nezndmy pojem), ale ako krél ryb. Lev nebol exotickym zvieratom, lebo
sa vyskytoval na v§etkych obrazoch a vo v$etkych scenériach.

To, Ze symbolicky vyznam bol sicastou vecného vykladu, doklada
Ortulus phisologie (pred rokom 1366) ¢eského encyklopedistu Bartolomeja
z Chlumca (nazyvaného Claretus).

»BaZantem se nazyvd lesni kohout. Je jako kohout krdsny, ale chocholka
na hlavé postrddd krouzkii a md velmi krdsné peri. Chytd se takto: Ptdcnik polo-
Zina bilou ldtku Cervené sukno, které bazanta prekvapi, a tak ho ptdcnik prekry-
jeldtkou. Nebo namaluje na ldtku podobného bazanta, s kterym, kdyz bazant ho
uvidi, se pusti do boje. Symbolizuje dobré lidi.“

Etymologia

Stredoveky symbol mozno pochopit prostrednictvom slov. Pre stredo-
vekych autorov spocivala v slovach pravda o bytostiach a veciach. Slovo
odkryvalo ich ontologickd podstatu. VSetko sa zdévodiiovalo aj za cenu
slovného zZonglérstva. Z pohladu modernej vedy ide mnohokréat o falos-
né etymologie. Pomenovanie orecha nux sa napriklad spajalo so slovesom
nocere ($kodit), tak sa vytvorila predstava o $kodlivosti tohto stromu, pod
listim ktorého by ¢lovek nemal zaspat, aby ho nenavstivil diabol alebo zli
duchovia. Podobne meno jablone malus vyvolava predstavu zla (malum).
Tiez sa verilo, Ze meno vypoveda pravdu o osobe, umoznuje zmapo-
vat jej minulost a prezradza, aka bude jej budticnost. Symbolika vlastného
mena hrala dolezita dlohu v literatdre, napriklad v legendach. Pomenovat

3) TRISKA, Josef: Predhusitské bdjky. Praha: VySehrad, 1990, s. 21.

UVOD DO KULTURY STREDOVEKU 45

znamenalo vzdy akt mimoriadnej sily, lebo meno si udrzalo tuzky vztah
s osudom osoby, ktora bola jeho nositelom. Prave meno davalo Zivotu zmy-
sel. Prikladom boli svétci, ktori za svoje mucenictvo, ikonografiu, patronstvo
¢i cnosti vdacili svojmu menu. Najzndmejsi je pripad svitej Veroniky, ktora
vdacila za svoju existenciu iba zostaveniu vlastného mena z dvoch latinskych
slov vera icona oznacujdcich Svatu tvar, t. j. ,,pravy obraz“ Spasitela otlace-
ny na svatom rdachu. Veronika tak stelesnila mlada Zenu, ktoré pri vystupe
na Kalvariu Kristovi nesicemu kriz utiera pot kusom platna, na ktorom
zostali zazracne otlacené Kristove ¢rty. Tak meno vytvorilo hagiograficka
legendu. Cast svitych uzdravovatelov vdadi obdobne za svoje terapeutické
schopnosti menu. Poznat povod vlastného mena znamena vlastne poznat
najhlbsiu podstatu jeho nositela. Prikladom moze byt Judas. Jeho prezyvka
I8kariot (po nemecky Ischariot) sa v Nemecku od 12. storocia rozklada na is
garrot (je cely ¢erveny). Judas je v pravom zmysle slova ¢erveny ¢lovek, v jeho
srdci prebyvaju pekelné plamene, na obrazoch je zndzorfiovany so Ziariaci-
mi vlasmi, ¢iZe rySavy, pri¢om rySavost bola znamenim jeho zradnej povahy
a zvestovala jeho zradu. Odborny vyklad mena tejto postavy pridal eSte zne-
hodnocujicu symboliku Cervenej farby, spojenu s predstavou diabla a pekla,
ale tieZ jej pripisoval vSetky negativne vyznamy, ktoré boli vo fyziognomic-
kych traktitoch od déb antického Grécka vyrieknuté o rysavych ludoch.

Semiologické postupy

Stredovek poznal tiez semiologické postupy. ISlo o obraty, tykajice sa
usporiadania, rozlozenia, zoskupovania alebo protikladnosti réznych
prvkov vo vnutri nejakého celku. Najcastejsim postupom bola odchylka.
V nejakom rade alebo skupine sa postava, zviera ¢i predmet presne po-
dobaju vsetkym ostatnym, az na jeden maly detail, ktory ddva hodnotu
a udel'uje pochvalny ¢i hanlivy vyznam. Napriklad na stredovekych obra-
zoch st vSetky rohaté postavy diabolskymi postavami. No existuje jedna
odliSovany a obdivovany pre svoje rohy.

Toto vyuzivanie posunutého vyznamového rozpaitia stoji pri zrode
mnohych poetickych alebo symbolickych kompozicii. Lebo pre stredo-
veku spolo¢nost musia bytosti aj veci zostat na svojom mieste a v obvyk-
lom stave, aby bol reSpektovany poriadok ustanoveny Stvoritelom. To
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v literarnom jazyku viedlo k schematickému ¢i stereotypnému opisovaniu
postav, udalosti a javov.

Prestupenie poriadku, rytmu alebo poriadku vo vnutri daného diela
je tieZ Casto pouzivanym prostriedkom symbolického vyjadrenia. Takym-
to sp6sobom mohli autori uptitat pozornost publika. Prikladom je ¢erveny
rytier z romanu o Percivalovi od Chrétiena de Troyes. Vo vacSine jeho ro-
manov predstavuju ¢erveni rytieri (Cervené Saty a vyzbroj) zdporné a strach
vzbudzujuice postavy. Percival ako ¢erveny rytier nie je zipornou postavou.

Stredoveky symbolizmus vyuZiva tieZ stretavanie protikladov. Tak-
mer vzdy sa tento postup uplatiiuje v christologickom kontexte. V pocet-
nych vytvarnych vyobrazeniach, ktoré zachytévaji zatknutie JeZiSa a zrad-
ny bozk, st rysSavé aj JeziSove vlasy a brada.

K symbolickému vyjadreniu patri tiez pomenovanie celku pomocou
jeho Casti tzv. pars pro toto. Clovek a vietko, ¢o existuje na zemi, vytvara
svet v malom (mikrokozmos) a zobrazuje cely svet v Gplnosti. V kulte re-
likvii zastupuje napriklad kost alebo zub celého svitca, pri uvadzani krala
nahradza koruna alebo Zezlo samotného panovnika, pri zobrazeni nejaké-
ho miesta veza znidzornuje zimok, dom mesto a strom les.

Dvojznacnost a mnohoznac¢nost

Kazdy symbol bol dvojznacny, napriklad lev bol diabolsky i boZsky. Tak-
mer vSetky zvieratd sd vybavené dvojakym symbolickym rozmerom. To
plati aj o farbach.

Hlavné osi stredovekej symboliky sa vytvorili v priebehu prvych pia-
tich alebo Siestich storoci krestanstva. Su vysledkom zlucenia niekolkych
hodnotovych systémov a spdsobov vnimania. Stredovek tazil z trojakého
dedicstva: z odkazu Biblie, z odkazu grécko-rimskej kultary a z odkazu
barbarskych kultar: germénskej, keltskej, Skandindvskej, ba aj z kulttar
vzdialenejSich. K nim potom pridaval svoje vlastné vrstvy.

Ciselna symbolika

Cisla v stredoveku vyjadruj rovnako kvalitu ako kvantitu. Cisla tri, $tyri
a sedem vyjadruja viac ako mnozstvo. Dvanast predstavuje celok, aplny
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stibor. Cislo $tyridsat vyjadruje v§eobecni predstavu velkého po¢tu, nema
presnu kvantitativnu hodnotu.

Stredovek az do 12. storo¢ia nema zalubu v po¢itani. Cisla st vnima-
né ako symboly.

Ani v oblasti materidlov sa symbol nevyskytuje zriedka. Drevo nap-
riklad nikdy nie je akymkol'vek drevom. Vzdy ide o urcitd konkrétnu dre-
vinu, ktora ma svoju histériu.

Zivotné obdobia

V stredoveku bola diZka Zivota vniman4 na ziklade niekolkych vzorcov,
ktoré spolo¢ne tvorili samostatny odbor poznania. Va¢sinu z nich prebral
stredovek z antiky. Krestanstvo podalo novy vyklad tychto vzorcov pomo-
cou vlastnej symboliky a pridalo k nim dalSie. Vzorce, ktoré najvyrazne;j-
Sie ovplyviiovali stredovekého ¢loveka v jeho pohl'ade na zivot, sti zalozené
na ¢islach 3,4, 5, 6,7 al2.

Priamo zo stredoveku pochddza iba jeden vzorec, ktory uplatiiuje ¢is-
lo 12, vznika az na samom konci stredoveku a je vel'mi oblibeny. Antické
vzorce prekryla krestanska symbolika, ktora sa snazila vsadit 1'udsky zivot
do dejinnej perspektivy spasy. V tomto zmysle zohralo najdoleZitejsiu ulo-
hu ¢islo 4.

Cislica $tyri mala kI'i¢ovy vyznam v ivahach o prirode u starovekych
myslitelov, u Pytagora a rovnako v knihe Genezis. Umoziiovala vhodne
skibit starovek a stredoveku antropolégiu, podla ktorej je ¢lovek vnima-
ny ako mikroskopicky obraz pozemského a nebeského sveta, ako stvore-
nie zloZené zo Styroch zivlov: jeho telo pochddza zo zeme, krv ma blizko
k vode, dych k vzduchu a telesné teplo k ohtiu. Clovek je zarovet mikro-
kozmom, pretoZe bol stvoreny na obraz Bozi. Podla Viliama z Conches sa
~Clovek nazyva po grécky mikrokozmos, to znamend maly svet, lebo jeho hlava
je obld a na nej Ziaria ofi ako slnko a mesiac (...) Je obdareny rozumom ako
anjeli a vd'aka tomu je nesmrtelny*“.

Krestanski autori uZ od pociatku zaclenili vzorec Styroch Zivotnych
obdobi do krestanskej symboliky, v zakladoch ktorej sa §tvorka vyskytuje
velmi Casto: §tvrty deri Stvorenia, $tyri bytosti pred BoZim trénom (Zj 4,
6), Styri evanjelid, $tyri rieky v Edene, $tyri pokolenia (od Adama k No-
emovi, od Noema k Abrahdmovi, od Abrahama k MojZiSovi, od MojziSa ku
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Kristovi) a §tyri mystické zvieratd. U svitého Ambréza (De Abraham 11, 9),
65 — 66) sa navyS$e objavuju $tyri svetové strany a $tyri obdobia l'udského
Zivota sa nazyvajua pueritia, adolescentia, juventus a maturitas. Tto tradiciu
prebral Martianus Capella. Styrom obdobiam I'udského Zivota a $tyrom
ro¢nym obdobiam zodpovedaju $tyri strany na nebesiach a v pozemskom
svete Styri neresti a Styri cnosti.

V 12. storo¢i symbolizmus ustupuje scholastickému spdsobu klade-
nia otdzok na zdklade dedukovania pojmov a argumentovania.

,Mezi veskerym tsilim clovéka o pozndni vynikd tsili o moudrost jako
Je dokonalejsi: pokud se totiz clovék oddd tsili o moudrost, potud jiz md
néjakou ticast na opravdové blaZenosti. Proto Mudrc pravi: ,Blaze ¢lo-
véku, ktery hloubd o moudrosti.‘ (Sir 14, 20)

Je vzneSenéjsi, protoze se tak clovék obzvldsté priblizuje k podobnosti
Bohu, jenz ,v$echno ucinil moudre.’ (Z 104, 24) JelikoZ pak podobnost je
pficinou milovdni, tak usili o moudrost obzvldsté spojuje s Bohem prd-
telstvim; proto se pravi, Ze moudrost ,je pro lidi nevycerpatelnym pokla-
dem; kdo jej ziskali, pFipravili si pfdtelstvi s Bohem. (Mdr 7, 14)

Ddle je uZitecnéjsi, jelikoZ skrze moudrost pfechdzime do krdlovstvi ne-
smrtelnosti: ,Musite ctit moudrost, aby ste kralovali navéky.*

Ddle je prijemnéjsi, jeZto ,spoluziti s ni neni trdpenim, ale potéchou a ra-
dosti‘. (Mdr. 6, 21)

Kdyz jsme tedy z Bozi ldsky pojali odvahu sledovat povinnosti mudrce,
tfebaze to pfesahuje vlastni sily, mdme pfedsevzeti podle svych sil ozfej-
mit pravdu, kterou hldsd katolickd vira, odstratiovanim opacnych bludii.
Pokud uziji Hilariovych slov: ,Toho jsem si védom, neboli je to pruni po-
vinnosti mého Zivota, Ze jsem si védom, neboli je to prvni povinnosti mého
Zivota, Ze jsem zavdzdn, aby o ném vypovidalo kazdé mé slovo, i vSechny
mé smysly. (De Trin. I, 37)“*

4) Sv. Toma§ Akvinsky: Summa contra gentiles. Kniha pruni. Pracovné vydanie. Olo-
mouc: Matice cyrilometodéjska, 1993, s. 29 — 30.
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9. Univerzitna vzdelanost

Duchovna praca bola podla konceptu spoloc¢nosti trojakého I'udu v kom-
petencii tretej spolocenskej skupiny, v kompetencii tych, ktorych tilohou
bolo modlit sa. Vdaka svojmu postaveniu sa duchovni mohli venovat pes-
tovaniu vzdelanosti.

Urcujuci vplyv na udrZanie kontinuity vzdelania v ranom stredoveku
mali klastorné skoly. Zodpovednost za ich vyucovaci program niesli pri-
slu$ni opati a biskupi. Tak sa siet §kol stistredend iba v mestach obohatila
o novy typ vzdeldvacich institdcii fungujucich v klaStoroch, ktoré davali
prednost vidieku. Vyucovaci program klastornych §kol vychadzal z obsa-
hu vyucby rétorskych §kol neskorej antiky. Zakladom bolo ovlddanie sied-
mich slobodnych umeni (septem artes liberales), ktoré boli predpokladom
vlastného teologického vzdelania.

Sedem slobodnych umeni

Tychto sedem zdkladnych nauk popisal Martianus Capella vo svojom ale-
gorickom traktite De nuptiis Philologiae et Mercurii (O sobasi Filoldgie
aMerkdra), v ktorom sedem panien vykladd svoju mudrost: gramatiku, ré-
toriku, dialektiku, aritmetiku, geometriu, astronémiu a hudbu. Tento sd-
bor vedomosti bolo treba zvladnut postupne, najprv nizsie trivium, potom
vysSie quadrivium. Podla Cassiodora a Alkuina cielom prvych troch umeni
bolo vyjadrovat myslienku (verba), dalsie $tyri umenia znamenali $tadium
veci (res). Platila zdsada, Ze treba postupovat od jednoduchého k zlozitému.

Zakladom vsetkého poznania bola gramatika, ktora umoznovala ,,po-
chopit basnikov a historikov, naucit sa umenie spravne hovorit a pisat*.
S gramatikou bola tzko spojena rétorika, ktora sa stistredovala viac na pi-
somny ako ustny re¢nicky prejav. V 11. storodi sa stretdvame s recnickym
umenim v podobe ars dictaminis alebo ars dictandi (umenie zostavovat
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pisomnosti verejnej i sikromnej povahy) a ars notariae (umenie zostavovat
dokumenty $titnej i pravnej povahy). Dialektika sa chdpala ako $tadium
formalnych postupov, ako jasne a dosledne mysliet, definovat, rozliSovat
vyznamy.

Ostatnym ndukdm sa nevenovalo tolko pozornosti, ich prestiz zacala
stipat az po 12. storoci. Obsahom aritmetiky boli zdkladné poctové tiko-
ny ako scitanie, ndsobenie a delenie a vypocet pohyblivych sviatkov. Za-
meranie geometrie vymedzovali euklidovské poucky, neskor tiez zaklady
zememeracstva. Astronémia bola nduka o obehu Slnka, Mesiaca a hviezd
a striedani ro¢nych obdobi. Hudba bola teoreticka veda na matematickom
zéklade, iba okrajovo sa zaoberala chérovym spevom a hrou na hudobny
nastroj.

Stredoveké skoly

Jednym z vysledkov karolinskych reforiem, ktory poznamenal eurépske
skolstvo, bolo odstupniovanie vyucovacieho procesu do troch uzavretych
a na seba nadvizujacich cyklov. Prvy sa tykal elementarneho vzdelania
(spev, ¢itanie, pisanie, zdklady gramatiky a kalenddra), druhy artistickej
pripravy (formélne trivium a redlne zamerané quadrivium), treti vlast-
ného teologického $kolenia (ivod do $tidia a vykladu Biblie, kazatelstvo,
nauka o liturgii, katechéza).

Neskor sa zacali vytvarat skoly priamo pri biskupskych chrdmoch
afarach. Katedralne skoly sa diferencovali, bud poskytovali literdrne vzde-
lanie, alebo rozvijali filozofické myslenie (Pariz). V mestich mali svoje ge-
neralne §tudia aj Zobravé rady.

Stredoveky intelektudl, profesiondl, ktory pracoval ako profesor
a ucenec, sa vsak objavil az s rozkvetom miest v 12. storoci. Sdm seba vni-
mal ako ¢loveka nového — moderného. Ako Cloveka, ktory robi ¢osi nové.

Mestsky intelektual bol obdobou remeselného tvorcu, porovnatel-
ného s ostatnymi mes§tanmi, ibaze neprodukoval remeselné vyrobky, ale
poznatky. Pracoval s rovnakym zdpalom a stal sa tiez aktérom korporativ-
neho hnutia. Korporacie majstrov a studentov vznikali na spdsob cecho-
vych zdruZeni.
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Univerzitna korporacia mala internaciondlny charakter. Majstri a Studenti
pochddzali z r6znych krajin. Ani predmet ich ¢innosti — veda — nebol ob-
medzeny hranicami, rovnako ich pravo vyucovat. Kazda univerzitnd kor-
pordcia prekrocila hranice mesta, v ktorom vznikla.

Za prototyp organizacie univerzitnej vzdelanosti mozno povazo-
vat parizsku univerzitnt korporaciu. Skladala sa zo Styroch fakult: z jed-
nej nizsej — artistickej — a z troch vyssich fakult: pravnickej, lekarskej
a teologickej.

Artistickd fakulta mala najvacsi pocet Studentov a bola zalozena
na systéme narodov, z ktorych pochddzali majstri a Studenti. Na cele kaz-
dého naroda stal prokurator, voleny regentmi. Prokuratori boli pomocni-
ci rektora, predstaveného fakulty. Vyssie fakulty boli riadené titularnymi
majstrami alebo regentmi a dekanom. Neskor sa objavil aj najvyssi univer-
zitny predstavitel: rektor fakulty slobodnych umeni. Za dominantné po-
stavenie vdacila fakulta poctu ¢lenov, svojmu zameraniu a predov§etkym
svojej financnej tlohe. Rektor artistov, povereny v ramci univerzity spra-
vou finan¢nych prostriedkov, predsedal jej valnému zhromazdeniu.

Univerzitni prislusnici boli klerici. Miestny biskup ich povazoval
za svojich poddanych. Pravomoc nadriadeného v zélezitostiach $kol pre-
niesol biskup na jedného zo svojich tiradnikov, ktory sa v 12. storo¢i nazy-
val scholastik (scholasticus), neskor kancelar. Napokon kancelar stratil pri-
vilégium udel ovat licenciu — opravnenie na vyucovanie a toto pravo preslo
na univerzitnych majstrov.

Moc univerzitnych korporacii sa opierala o tri zakladné privilégia:
0 sidnu autondémiu, o pravo na §trajk a na secesiu, o monopol na udelenie
akademickych hodnosti.

Vyucba slobodnych umeni trvala Sest rokov a §tudent ju absolvo-
val spravidla medzi $trnistym a dvadsiatym rokom. Sttdium prebiehalo
v dvoch etapéch, prva sa koncila bakalarskou skiskou a druhd doktora-
tom. Medzi dvadsiatym a dvadsiatym piatym rokom sa §tudovala medici-
na a pravo. Teoldgia sa Studovala najdlhSie.

Intelektudl 13. storocia v§ak musel riesit aj problémy hmotného cha-
rakteru. Ako vychodisko sa ponukali dve rieSenia: pre majstra plat alebo
beneficium, pre $tudenta $tipendium alebo prebenda (d6chodok). Pokial
ide o plat, majstri mohli byt honorovani bud Ziakmi, alebo reprezentantmi
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duchovnej a svetskej moci. Ak Studenta nepodporovala rodina, Stipen-
dium mu mohol poskytnut sikromny mecends, verejna institicia alebo
politicky cinitel.

Nova metdda vyucby

Dovtedajsi Skolsky ramec siedmich slobodnych umeni uz nepostacoval.
Univerzitnou metddou sa stala scholastika. Intelektudli si uvedomovali ne-
vyhnutna vizbu medzi vedou a vyucbou.

Nova vyucba musela vytvorit priestor pre vedecké a remeselné techni-
ky, ktoré sa nahle stali podstatnou sucastou I'udskej ¢innosti. O tejto novej
koncepcii vypoveda vyrok Honoria z Autunu: ,Nevedomost je vyhnanstvo;
clovek je doma v poznani.“ Slobodné umenia, prostrednictvom ktorych bolo
mozné dospiet k poznaniu, povazoval Honorius za ,,.zastdvky na ceste radom
miest.“ Prvym takym mestom bola gramatika, druhym rétorika, tretim dia-
lektika, Stvrtym aritmetika, piatym muzika, Siestym geometria, siedmym
astrondémia. Za tymito tradi¢nymi disciplinami nasledovala fyzika ako v po-
radi 6sme mesto, dvoma poslednymi mestami boli mechanika a ekonomika.

Myslenie sa pripodobniovalo k remeslu, ktoré malo svoje pravidla.
Prvu drovenl predstavoval systém gramatickych pravidiel. Druhou trov-
nou scholastiky bola dialektika, stibor postupov, v priebehu ktorych je
predmet skimania problematizovany, vystaveny atokom odporcov, prie-
beZne obhajovany. Vysledkom toho procesu malo byt presved(ivé riesenie.

Zakladnym pravidlom bola ndpodoba a rozumové zdévodnenie tex-
tu. Odkazy na autority a vedecké argumenty sa zlicili do jedného celku.
V priebehu univerzitnej vyucby sa ustanovili osobitné pracovné postupy:
lectio, quaestio, responsio.

Zéaklad vyucby, lectio, bol textovy komentar. Tato hibkova analyza
textu sa zacinala gramatickym rozborom, stanovujicim vychodiskové
znenie textu (littera). Pokracovala logickym objastiovanim, ktorého cie-
lom bolo odkryt zmysel (sensus) textu, a koncila odbornym vykladom,
ktory pribliZzoval jeho ndu¢ny a myslienkovy obsah (sententia).

Na artistickej fakulte sa komentovali diela Aristotela, Cicerona (De
Inventione, Rethorica ad Herennium), Euklida a Ptolemaia. Z&kladnou pri-
ruckou kanonického prava bol Gratianov dekrét. Komentare civilného pra-
vasa opierali o Pandekty ¢ize o rimsky ob¢iansky zdkonnik vydany cisirom

UVOD DO KULTURY STREDOVEKU 73

Justinidnom (533). Lekarska fakulta vyuZivala stibor textov Ars medicinae,
ktory obsahoval prace Hippokrata, Galéna a neskor tiez arabské summy
(Avicennov Kdnon, Averroov Colliget ¢i Correctorium, Rhazesov Almansor).
Teolégovia okrem biblickych knih vychadzali zo Styroch knih sentencii Pet-
ra Lombardského a Cirkevnyjch dejin Petra Comestora. Comestorove Cir-
kevné dejiny boli systematickym vykladom filozofickych nauceni a histo-
rickych udalosti, obsiahnutych v Biblii.

Okrem ¢itania autorov uvedenych v u¢ebnom programe si Studenti
robili poznamky z prednéasok, ktorych znenie bolo zverejiiované.

V stvislosti s va¢Sou produkciou knih sa v okoli univerzit objavilo
zoskupenie kopistov a knihkupcov (stationarii). Coskoro sa stali st¢astou
univerzitnej korporacie. Ziskali tak univerzitné vysady a boli zahrnuti pod
univerzitnd jurisdikciu.

Ked sa z lectio vyvinula quaestio, doslo k zrodu univerzitného inte-
lektudla, ktory text problematizoval a stal sa aktivnym pévodcom textu.
Prestal byt teda exegétom, stal sa myslitelom. Predkladal vlastné rieSenia
¢ize tvoril. Dielom jeho myslienkového procesu bola quaestio. Ta sa v 13.
storoci od textovej predlohy uplne odputala a zacala existovat samostatne.
Stala sa predmetom diskusie a zmenila sa na disputatio. Ustny prejav bol
najpodstatnejSou zlozkou univerzitného zivota.

Rétorické pravidla sa aplikovali aj pri pisani a prednaSani vedeckych
textov. Do popredia vysttpil vztah ,text — adresat®, t. j. otdzky porozumenia
vyznamu textu a jeho interpretacie, menej pozornosti sa venovalo vztahu
sautor — text“, Rétorika sa chipala predovsetkym ako tedria vykladu textu.

Na univerzitidch sa neskladali Ziadne pisomné skusky, vyucovanie sa
uplne spoliehalo na tstne prednasky a cvicenia a rukopisy sa pouzivali iba
ako dokumentdcia ¢i svedectvo. Mena Aristoteles, Vergilius ¢i Macrobius
nevyvolavali v pamaéti Studentov predstavu iluminovanych pergamenov,
ale skor jednotlivé vety, ktoré sa ucili naspamait, alebo komentére, ktoré
niekedy poculi alebo mali chut vyslovit.

Mnohovyznamovy vyklad
Sucastou skolenia stredovekého vzdelanca bol ,,mnohovyznamovy vy-

klad“ daného textu. V 12. storoc¢i sa ustalili dve schémy vykladu. Podla vzo-
ru exegézy Origena a Hieronyma sa aplikoval trojaky zmysel — historicky,
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moralny (tropologicky), mysticky (alegoricky). Exegéti, ktori nasledovali
Augustina a Cassiana, sa pridizali §tvorakého zmyslu — historického, ale-
gorického, tropologického a anagogického. Ako mnemotechnickd pomdc-
ka k rozliSeniu jednotlivych zmyslov sltZilo dvojverSie, ktoré zaznamenal
Mikulas z Lyry:

Littera gesta docet, quid credas allegoria,
Moralis quid agas, quo tendas anagogia.
(Napisané u¢i o ¢inoch; alegoria, o veris,
morélka, ¢o kons; anagdgia, kam smerujes.)

V 13. storo¢i Hugo zo Saint Cher chapal obsah zmyslov textu nasledovne:
wHistoria docet quid factum, tropologia quid faciendum, allegoria quid intelle-
gendum, anagogia quid appetendum.“ (Historia udi o tom, ¢o sa stalo, tropo-
l6gia o tom, ¢o treba konat, alegdria, ¢o pod tym treba chapat, anagdgia,
o sitreba Ziadat.)

Hoci scholasticki komentatori nechépali jednotlivé zmysly jedno-
znacne, vSeobecne sa zhodli na tom, Ze dany text mozno chapat v zmysle
literdrnom (historickom) alebo duchovnom, ktorého formami boli tri os-
tatné zmysly — alegoricky, tropologicky a anagogicky (Tomas Akvinsky).

Alegorizmus bol nevyhnutny kvoli prenosu biblického obsahu, ktori
sa exegéti usilovali sprostredkovat Citatelom, aby ho tito mohli odovzdat
zase dal$im veriacim. Pomocou alegorického zmyslu vykladali pravdy, ktoré
sa dotykali viery a ucenia cirkvi. Tropologicky zmysel sa sistredoval na ko-
nanie krestanskej obce. Anagogicky zmysel sa zase dotykal poslednych veci
Cloveka ¢ize eschatoldgie (nddej, o¢akavanie konca, Bozie tajomstva).

Scholastika intelektudlnu pracu vydelila, osamostatnila a prisudila
jej privilegované postavenie, a tym odldcila intelektudla od ostatnych pra-
cujucich, ktori s nim mali v mestskom prostredi spolo¢né zaujmy. Podla
mienky Jeana de Meung a Boethia z Ddcie intelektudl bol nieco viac nez
vladca, viac nez kral.

Specializécia intelektualnej ¢innosti

Za prvu skupinu Specializovanych intelektudlov mozno povazovat prekla-
datelov z gréckeho a arabského jazyka. Ti eur6psku latinsktl vzdelanost
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obohacujt o preklady diel gréckych vzdelancov (Aristoteles, Euklides, Pto-
lemaios, Hippokratos a Galénos) aarabskych (Rhazes, Avicenna, Avicebron).

Zvlastnu skupinu intelektudlov predstavovali vaganti ¢ize potulni
Studenti. Jedni v nich videli bohémov a buricov, druhi zase akdsi mestska
inteligenciu. Tito chudobni §tudenti, nespatani ziadnym pevnym byd-
liskom a ziadnym pravidelnym prijmom, sa pustali do intelektudlneho
dobrodruzstva.

Hugo z Orléansu, prezyvany Primas, sa Stylizuje — a mozno az
do smrti aj zostal — ako ¢lovek bez prostriedkov. Archipoeta z Kolina Zije
na trovy nemeckého preldta Reginalda z Dasselu, najvyssieho kancelara
Fridricha Barbarossu. Serlon z Wiltonu sa pridal na stranu kralovnej Ma-
tildy Anglickej a neskor vsttpil do klastora v Citeaux. Walter z Lille, ktory
zil na dvoroch Henricha II. Plantageneta a neskdr remesského arcibiskupa,
umiera ako kanonik.

Vaganti putuji od mesta k mestu a zhromazduja vedomosti, ktoré sa
tam k dispozicii. Tvoria jadro potulnych scholdrov. No nevytvaraja svoj-
bytnu spolocensku vrstvu, lebo majt r6zny pévod. K spolocnosti si dost
kriticki. Poézia vagantov Gtoci na vSetkych predstavitel ov rano-stredove-
kej spolo¢nosti: na duchovnych a urodzenych, aj na rol'nikov. Obltibenymi
motivmi su hra, vino a laska.

V 13. storodi sa vaganti vytratili. Jednak ich postihlo tvrdé prenasle-
dovanie a odsudzovanie. Zarovern im vSak ich sklon k vylu¢ne destruk-
tivnej kritike nedovolil najst vlastné miesto na univerzitnom poli, ktoré
mnohokrat sami opustali, ak sa im naskytla prilezitost zit pohodlnejsie,
alebo rozmnozili rady tulakov. Stale tuhsia vdzba intelektudlneho hnutia
na organizované centra, na univerzity, viedla nakoniec k iplnému zéniku
javu vaganstva.

Novy pristup k vzdelanosti

Intelektudlny pracovnik koncom stredoveku na celé storoc¢ia mizne. Takto
mohli byt oznadeni iba vyznamni ucitelia na mestskych Skolach. Univer-
zitni majstri v 14. a 15. storodi sprisnili ustanovenie o daroch, ktoré sa im
Studenti pri skdskach povinni odovzdavat. Obmedzili vSetky univerzitné
vydavky, ktoré by mohli ist na ich tkor. Pocet nemajetnych studentov, kto-
ri smeli Studovat a ziskat akademické hodnosti zdarma, prudko klesol.
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V snahe stat sa aristokratmi pouzivali univerzitni profesori jeden
z beznych prostriedkov: usilovali sa prevziat zivotny §tyl slachty. Ich ode-
vy a odznaky hodnosti sa stali symbolmi nobility, emblémami, znakmi ich
prestize. Oslavy pri udeleni doktoratu boli stale ¢astejSie sprevadzané slav-
nostami podla vzoru §achticov: balmi, divadelnymi produkciami a turnaj-
mi. Vzdelanie sa znovu stalo vlastnictvom, siukromnym majetkom.

V priebehu 14. a 15. storocia stratili univerzity svoj medzinirodny
charakter. Zakladali sa totiZ nové univerzity, ktoré mali Coraz viac narod-
ny charakter. Znasobenie poctu univerzit sice tiplne neodstranilo medzi-
narodnu pritazlivost tych najvyznamnejsich, viedlo v§ak kich vyraznému
oslabeniu a v kazdom pripade znicilo systém univerzitnych narodov. Prik-
ladom moze byt prazska univerzita, ktora sa ocitla v situdcii, Ze ju ovladnu
pocetnej$i nemecki majstri a Studenti. Narazili v§ak na aspiracie ceskych
kolegov. Tak doslo k stretu tychto dvoch korporécii. Na naliehanie Jana
Husa spor rozhodol ¢esky kral Vaclav IV. v prospech ¢eského naroda. Pod-
lIa rozhodnutia boli vsetci ¢lenovia univerzity povinni odprisahat vernost
Ceskej korune. Nemci Prahu opustili a zalozili novd univerzitu v Lipsku.

Univerzitnd vyucba sa zacala otvarat novym pristupom. Najprv
v Italii, kde scholastika nezapustila také hlboké korene ako v Parizi alebo
v Oxforde a tradicia antického pisomnictva sa tam lepsie udrzala. Po re-
organizacii univerzity v Bologni v rokoch 1450 — 1455 jej rektorom kar-
dindlom Bessarionom sa humanitnd vyucba (studia humanitatis) presadila
natrvalo. Ttto tendenciu mozno sledovat aj na ostatnych italskych univer-
zitach. V Padove sa rozvijali grécke $ttdia, vo Florencii vznikli katedry po-
ézie, rétoriky, matematiky a astronémie.

Stredoveky intelektudl a renesan¢ny humanista sa navzajom odliSo-
vali. Humanista bol skdr literat ako vedec. Proti dvojici dialektika — scho-
lastika uprednostnil dvojicu filologia — rétorika. Z filozofov preto nasiel za-
I'ibenie v Platénovi a ocerioval jeho basnické kvality. KedZe filozofiu bolo
treba zahalit do zavoja rétoriky a poetiky, za jej dokonald formu bol pova-
zovany platénsky dial6g. Forma bola pre humanistov vel'mi dblezitd, zatial
o scholastici v nej videli iba prostriedok v sluzbach myslenia. Humanisti
kladli déraz na duchaplnost a tvorivé nadanie. Tvorili najmai pre zasvite-
nych. Ich svet predstavovala uzavreta akadémia. OdliSovali sa tiez spolocen-
skym zaradenim, lebo Zili pod ochrannou rukou mocnych a domovom sa
im stali dvory vladarov. Humanisti sa vzdali jednej z hlavnych tloh intelek-
tuala, spojenia so Sirokou verejnostou, vizby medzi vedou a vyucbou.
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10. Krestanska spolo¢nost

Tripartitna spolo¢nost

Podla francuizskeho historika Georgea Dubyho ma svet predstav pre zivot
rovnaky vyznam ako materidlny svet a svet socidlnych vztahov. Prave svet
predstav uchovava spolocensky systém a zarucuje mu trvanie a rovnovahu.

Ustrednym bodom stredovekej soci4lnej imaginacie je nduka o ,tro-
jakom l'ude®, ktora bola obnovenim prastarej indoeurépskej schémy, do-
loZenej okrem iného v antickom Rime a v germanskych kultarach. Podla
tejto nduky Boh prikdzal ,,prvému l'udu®“, duchovenstvu, aby sa modlilo
za spasu vSetkych a pomahalo ostatnym na ceste k spaseniu, ktoré bolo cie-
Iom a zmyslom Zivota stredovekého krestana. ,,Druhému I'udu”, bojovni-
kom a vladcom, Boh prikazal, aby vSetkych chrénili a boli zdrukou svetskej
spravodlivosti. ,Tretiemu I'udu“, sedliakom a remeselnikom, bola zverena
uloha postarat sa o obzivu vSetkych. Tieto ¢innosti boli povazované za tri
zékladné aspekty ob&ianskeho Zivota, za tri stipy, na ktorych spoival kres-
tansky svet.

Delenie spolo¢nosti na kilazov (oratores), bojovnikov (bellatores)
a vidiecky lud (laboratores) zodpovedalo funkcii nidboZenskej, vojenske;j
a ekonomicke;j.

Kazdy mal v stredovekej spoloc¢nosti, do ktorej sa rodil, svoje pevné
miesto a svoju tlohu, ktort mu zveril Boh. Tedria tripartitnej spolo¢nosti
bola od 11. storocia rozpracovana do podrobnosti v pocetnych traktatoch
abola tiez ndzorne zobrazovana.

ZruSenie tripartitnej spolo¢nosti (okolo roku 1200) bolo spojené
s rozkvetom mesta a s rasticou del'bou prace.
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Mnich

Stredoveka definicia mnichov znela ,,ii, qui lugent (ti, ktori pla¢t nad svo-
jimi hriechmi a nad hriechmi v§etkych I'udi). Mnisi boli ti, ktori naplnili
zivot modlitbou, rozjimanim a pokdnim a ktori sa snazili dosiahnut svoju
vlastnu spésu i spasu bliznych.

Portrét mnicha ako ¢loveka hlboko duchovného a zaroverni sktiseného
v praktickych veciach vykresl'uje Bernard z Clairvaux vo svojej kdzni veno-
vanej smrti brata Gerarda.

,, Ti, ktori ho poznali po duchovnej strdnke, vedia, ako jeho slovd vyzaro-
vali ducha. Ti, ktori s nim Zili, vedia, Ze jeho sprdvanie a usilie nesmero-
valo k tomu, co je telesné, ale svedcilo o vriicnom duchu. Kto bol prisnejsi
nez on v dodrzZovani discipliny? Kto horlivejSie krotil svoje telo, pondral
sa hlbsie do rozjimania, pri rozhovore bol dokladnejsi? Kol'kokrdt som sa
pri rozhovore s nim naucil, o som nevedel, a ked som prisiel, aby som ho
poucil, odchddzal som pouceny skor ja! A nielen ja, ale aj vel'ki a mudri
muzi dosvedCujil, Ze sa im pri stretnuti s nim stalo to isté. Nemal literdrne
vzdelanie, ale mal zmysel pre vnimanie literatiiry a mal tiez Ducha, ktory
ho osvecoval. Nielen vo vel'kych veciach, ale aj v malickostiach bol vel'ky.
Nebolo napriklad nic, o by Gerard nevedel o budovdch, poliach, zdhra-
ddch, voddch, jednoducho o vsetkych remesldch a pol'nohospoddrskych
prdcach a podobnych veciach. TieZ mohol byt lahko ucitelom kamendrov,
kovdcov, rol'nikov, zdhradnikov, Sevcov a tkdcov. Podl'a mienky vSetkych
bol mudrejsi nez ostatni, iba vo svojich vlastnych ociach nebol mudry.”
(Kdzerti na Pieseri piesni 26, V/7)

RozliSovanie medzi mnichmi a klerikmi je jednym zo zdkladov stredovekej
spolo¢nosti a jej ideoldgie, pricom klerici si v zdsade ponechévaju ulohu
ideolégov stredovekej spoloc¢nosti. Toto rozliSovanie malo spociatku na-
bozenskua povahu, pretoze sa tykalo rozdielnych statusov a roli vo vnutri
cirkvi. Odrazilo sa v pravnych ustanoveniach, vo formach kultary, v roz-
nych spésoboch Zivota. Vztah medzi klerikmi a laikmi nebol strnuly, bol
stale dynamicky.

Klerici boli , profesionalni prostrednici medzi l'udmi a Bohom, ich
modlitby, omsSe a liturgické ikony boli pre laikov nevyhnutné. Laici ich
naopak hmotne podporovali plodmi svojej prace. Podla politickej teérie
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papeza Gelasia 1. (492 — 496) klerici maju autoritu (auctoritas), laici, teda
svetski vlddcovia, maji moc (potestas). Gelasius tak ustanovil ,hierarchic-
ku diarchiu®, podla ktorej je moc podriadena autorite vo veciach duchov-
nych a autorita moci vo veciach svetskych. Po roku 1050 doslo k opusteniu
tohto konceptu. Moc sa podriadila cirkvi. ,,Kristovi kriazi musia byt pova-
Zovani za otcov a ucitel'ov krdl'ov, knieZat a vsSetkych veriacich,” zdOraznil
péapez Gregor VII. (1073 — 1085). Gregorov model poprel aktkol'vek pred-
nost svetskych vladcov. Toto striktné vymedzenie sfér pdsobnosti v kres-
tanskej spolo¢nosti malo zabranit akémukolvek mieSaniu duchovného
a materidlneho.

Medzi klerikov, ktori riadili (biskupi a kiiazi), a Zenatych laikov, bola
vsunuta kategdria mnichov ,,panicov” ¢ize ,zdrzanlivych®, ktorych hlav-
nou ulohou bola kontemplacia. Toto rozliSenie ilustruji biblické vzory
Noema, Jéba a Daniela, ktori predstavuju tri stupne dokonalosti (Ezechiel
14, 14). Lebo ti, ktori riadia, st prirovnavani k Noemovi, Zenati k Jébovi
a ti, ktori sa venuju kontemplacii, k Danielovi. Vznik tejto schémy viedol
k rozli$ovaniu dvojakého kléru, reholného (mnichov a rehol'nikov) a svet-
ského (predovsetkym biskupov a farskych kilazov).

Kral

Medzi klerikmi a laikmi stdla Gstrednéd osobnost stredovekej spolo¢nosti
— kral'. Hoci ho korunovaény ceremonidl povysil nad vSetkych ostatnych
laikov a priblizil ku klerikom, kral zostal laikom. Kral' mal vyznamné na-
bozZenské poslanie, bol zodpovedny za blaho svojho I'udu a posvitné po-
mazanie vytvaralo medzi nim a Bohom vztah, ktory ho pripodobrioval
k biskupom, rovnako k Pdnovym pomazanym. Kral stelestioval vSetky
nabozenska zvrchovanost, udatnost bojovnika a prosperitu. Musel viest
vojsko do vojny a tiez byt vzdelany.

, Krdl' sa menuje podl'a toho, Ze kral'uje. Tak ako sacerdos (kriaz) je odvo-
dené od sacrificare (svitit), podobne i krdl od kralovat. Nekraluje (non
regit) ten, kto neopravuje (non corrigit). Kto si teda po¢ina sprdvne (rec-
te), udrZi si meno krdla, kto hresi, strdca ho. Preto mali aj stari toto prislo-
vie: bude$ krdl'om, ak budes$ konat sprdvne, ak nebudes tak konat, krdl'om
nebudes. Krdl'ovské cnosti su hlavne tieto dve: spravodlivost a miernost,
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ale miernost sa u krdl'ov viac chvdli, pretoZe spravodlivost je svojou pod-
statou prisna.“
(Izidor zo Sevilly: Etymologiae IX.)

Sl'achtic

Zo vsetkych troch radov sa iba rad bojovnikov postupne vyvinul na rela-
tivne uzavretd skupinu $pecialistov. Ich vedomie spolunaleZitosti sa utvr-
dzovalo spolo¢nym vykonavanim sluzby v zbrani. Pre vyssiu spolo¢nost
bolo prizna¢né bohatstvo a odliSny sposob Zivota. Podstatu tejto skupiny
ur¢uje vznesend krv. Slachtu charakterizuje nezévislost na $trukttrach
obmedzujucich zvyS$ok spoloc¢nosti i na bremendch, ktoré ostatnych zata-
Zuju, ucast na verejnom Zzivote, vykon sluzby v zbrani, a to na koni a v Cele
oddielu, pozemkovy majetok, dedi¢nost spolo¢enského postavenia. Pri-
slusnici aristokracie sa stretavajd pri réznych prilezitostiach: pri rokova-
niach sudneho dvora a na turnajoch, ktoré sa rodia v 12. storoci a vrchol
dosahujut v nasledujicom storo¢i. Slachtictvo zavizuje k urc¢itému povin-
nému sposobu Zivota. Slachtici nosia drahocenné odevy, ich obydlia maji
trochu vojensky charakter a materidly, tvary a farby nabytku a ostatného
zariadenia su originalne. Prislusnici Slachty usporadtvaja okazalé slav-
nosti, pompézne pohreby a davaja si budovat monumentalne hrobky.

Rol'nik

Treti rad zahfnal vSetky ostatné skupiny obyvatelstva. Boli to rol'nici
aod11.al2. storocdia aj rozne zlozky mestského obyvatel'stva. Obraz rol'ni-
ka podliehal v priebehu ¢asu r0znym zmendam a zavisel tiez od prirodnych
podmienok. Kazdy rolnik mal rovnaky ciel, a to uzivit vlastnu rodinu
a uspokojit poziadavky vlastnika p6dy, na ktorej pracoval, ¢ize feudalneho
péana, v meste zijuceho majitela pozemkov alebo miestnu cirkev.

Mestan

Mestianstvo predstavovalo spolo¢ensku vrstvu, ktoru tvorili pévodni pri-
vilegovani obyvatelia stredovekych miest, neskor prislusnici takzvanej
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strednej vrstvy. Privilegované postavenie mestanov vyplyvalo z mest-
skych prav udelovanych stredovekym sidliskdm od 11. storoc¢ia. V tomto
zmysle sa medzi mes§tanov v stredoveku spravidla ratali aj §l'achtici byvaja-
civmestach. No va¢sinu mesStanov tvorili remeselnici. Najva¢siu politicka
moc mali velki obchodnici a $l'achtici ako pozemkovi vlastnici. MeStania
sa stali tvorcami a osvojovatelmi novych svetondzorovych kultirnych
prvkov renesancie a priniesli rozvoj trhového hospodarstva.

Intelektual

Klerikov od laikov oddeloval rozdiel medzi vzdelanymi (litterati) a nevzde-
lanymi (illiterati) ¢lenmi spolo¢nosti. Byt vzdelanym znamenalo poznat
okrem materinského jazyka latin¢inu a vediet flou hovorit i pisat.

Clovek, ktorého nazyvame intelektual, bol v stredoveku ten, kto ne-
zil z vynosu pozemku, ani nebol nateny zarabat si manudlne a tejto svojej
odlisnosti si bol dobre vedomy. Venoval sa intelektudlnej ¢innosti a bol
ochotny svoje schopnosti odovzdavat dalej. Bol to teda predovsetkym uci-
tel, respektive magister na vtedajsej $kole. Do tejto skupiny patrili aj oso-
by, ktoré ponukali svoje intelektudlne schopnosti, ale ¢asto menili svoju
ulohu a pdsobenie. Boli to diplomati, sudcovia, biskupi a spisovatelia. Vy-
ucba sa ¢asom stala jednou z profesii podobne ako remeslo. Tak sa zrodila
univerzita, ktora sa povazuje za vyhiiu laického ducha a tiez za miesto raci-
onalizdcie viery, myslenia i ¢innosti cloveka. Za vrchol kariéry intelektudla
bolo povazované studovat a vyucovat teolédgiu.

Kupec

Platnym ¢lenom stredovekej spoloc¢nosti bol tiez kupec. Postupnou profe-
sionalizaciou a $pecializaciou vznikla pestra skala kupcov, ktorych pocet
stipal s rozrastanim miest a zvy$ovanim ich poctu.

Kupci sa Specializovali na dopravu, predaj a kipu luxusnych vyrob-
kov a predmetov kazdodennej spotreby. Panovnici, §lachtici, ale i §irSia
vrstva obyvatel'stva potrebovala r6zne vyrobky, ktoré sa v ich blizkosti ne-
vyrabali. Boli to prepychové satstvo a latky, stolné nacinie a iné predme-
ty, ktoré dovazali po vode i po susi prave obchodnici. Dvorska literatira
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zaradovala kupca do dvorskej spolo¢nosti. Vo vztahu k dvoru plnil kupec
ulohu dodavatela, ktory umoznoval prisun tovaru a sprav.

Cestujuci obchodnik 12. storocia si postupne vytvoril vizby na pan-
sky trh a na mestské trhové pravo. Kupec sa dostdva do popredia ako tvorca
novych vztahov, ktoré podryvali zaklady feudalizmu. Stredoveku spolo¢-
nost poznamenal svojou jedine¢nou mentalitou, ktord sa vyrazne lisila
od rytierov, mnichov i sedliakov a vyznacovala sa iniciativhostou a pod-
nikavostou. Dokézal plnit na réznych rovinach zaroven niekol'ko funkcii:
poskytovat finan¢né prostriedky, prakticky vyuzivat pismo a pocty, vyt-
varat trhové siete zaloZené na hierarchii a pravidelnom striedani jarmo-
kov, ponukat dopravné prostriedky a urcity stupen ich bezpecnosti. Cesta,
ktoru presiel kupec v stredoveku v priebehu niekol'kych storoci, odraza
najvyznamnejsie zmeny, ktoré sa odohravali v hospodarskej, spolocenskej
i kultiirnej rovine eurépskeho vyvoja.

Obdobie 13. a zaciatku 14. storocia je obdobim velkého rozkvetu
kupeckého stavu. V. mnohych eurépskych mestach za¢inaja kupci tvorit
vlddnucu vrstvu mesta, to znamena patriciat, ktory ma rozhodujuci vplyv
na spravu mesta.

V zisku kupcov videli teolégovia moznost podvodu a neopravnené-
ho zisku, preto tvrdili, Ze kupecké remeslo nie je bohumilé. Kupci ¢asto
rozmnozovali svoj kapital tak, Ze poziciavali peniaze na drok. Najvacsiu
hospodarsku a politicki moc dosiahol kupecky stav v Italii. P6vodny typ
kupca, cestovatela, postupne nahradil kupec, ktory sedel vo svojej faktorii
ariadil obchody prostrednictvom svojich agentov a pisomného styku. Po-
chopitelne, tito ¢innost vyzadovala znalosti a vyssie vzdelanie, ako ovla-
danie jazykov a zemepisné vedomosti. Pristup k §l'achte otvaralo kupcom
pasovanie na rytiera.

Clovek na okraji

Marginélny ¢lovek nemal ucast na materialnych a spoloc¢enskych privi-
légiach, nemal pristup k distribucii prace a socidlnych funkcii, nezdielal
vSeobecne platné normy a spolocensku etiketu. Marginalizované boli
také skupiny a osoby, ktoré z najroznejSich dévodov prestali vyhovovat
narokom spolocnosti a zacali z nej byt réznymi opatreniami vylu¢ované.
Prielom v dejinach stredovekého vyluc¢ovania zo spolo¢nosti znamena 13.
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storocie. Pod tlakom zmien, ktorymi prechadzala feudalna spolo¢nost
a cirkev, intelektudli a cirkevni hodnostari prehodnotili kritéria, ktoré ma
spliiat spravny veriaci, aby bol prijaty ako ¢len spolocenstva.

Zidia

Stvrty lateransky koncil, ktory sa konal v roku 1215 za papeza Inocenta III.,
sa uzniesol, Ze Zidia a Saracéni sa na krestanskych tizemiach musia od ve-
riacich odliSovat zvlaStnym odevom, aby sa tak predislo akymkol'vek sexu-
alnym stykom s prislusnikmi inych ndbozenstiev.

,» V niekol'kych provincidch sa Zidia a Saracéni odlisuji od krestanov ode-
vom. V inych provincidch sa vSak vyvinula takd nepravidelnost, Ze sa
nedaji poznat podl'a Ziadneho rozliSenia. Preto sa obCas stdva, Ze sa kres-
tania omylom zapletil so Zidovskymi alebo saracénskymi Zenami a Zidia
a Saracéni zase s krestanskymi. Aby sa v budiicnosti zamedzilo vystred-
nostiam tak odporného mieSania a vijhovorkdm na omyl, ustanovujeme,
nech sa Zidia a Saracéni obidvoch pohlavi v kaZdej krestanskej provincii
a v ktortikol'vek dobu odliSujii na verejnosti od ostatného obyvatel'stva
druhom svojho oblecenia, zvldst ked tiez u MojZisa Citame, Ze mu prdve
toto bolo nariadené. Na Velky piatok, na Bielu sobotu a na Velkonocnii
nedelu nech v Ziadnom pripade nevychddzaju na verejnost, pretozZe nie-
ktori z nich, ako sme sa dozvedeli, sa nehanbia prechddzat sa vo svia-
tocnom a nel'akaji sa toho, vysmievat sa krestanom, ktori na pamiatku
najsvdtejsSieho utrpenia nosili znamenie smutku. Chceme vSak co najp-
risnejsie zabrdnit tomu, aby sa opovaZovali vychddzat a vysmievat sa
Spasitel'ovi.“

(z&very 4. laterdnskeho koncilu, ¢ldnok 68)

Krestanska ikonografia vytvorila zvlastne znaky, ktoré mali vyjadrovat
neludsku divokost Zidov, ako zakriveny nos a nezastrihnuta brada. Tieto
znaky sa pridali k dal§im atribtitom, akymi boli Davidova hviezda a $picaty
klobtik. Zidovskej komunite sa zadali pripisovat negativne vlastnosti ako
ziskuchtivost, ziadostivost, pazravost a necistota.
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Katari

Za vnutornych nepriatel'ov stredovekej spolo¢nosti boli povazovani kata-
ri, ktori museli tiezZ nosit znak svojej odli§nosti a svoje oblecenie oznacit
krizom. Z pojmu ,katharos“ (gr. Cisty) je pravdepodobne odvodené slovo
»Kacir. V juznom Francuizsku boli katari oznacovani podla mesta Albi
tiez ako albigenski. Z roku 1309 pochadza vyzva toulouského inkvizitora
na prenasledovanie katarov.

, Brat Bernard Guidonis, dominikdn, toulousky inkvizitor, sl'ubuje vset-
kym veriacim v Kristu odmenu a korunu vecného Zivota. Opdste sa, syno-
via Bozi, povstarite spolu so mnou, Bozim bojovnikom, proti nepriatelom
kriza, proti zhubcom pravdy a Cistoty katolickej viery, proti Petrovi Autie-
rovi, arcikacirovi, a jeho stiipencom a spoluvinnikom, Petrovi Sancheovi
a Sancheovi Mercadierovi, ktori sa drZia v skrytosti a bliidia v temnotdch.
Prikazujem v mene BoZom, aby boli prenasledovani a zlapani, kdekol'vek
budu ndjdent, a slubujem vecnii odmenu BoZiu a bohatii casni mzdu tym,
ktori vyssie spominanych zlapaju a predvedii. Preto, pastieri, bdejte, aby
vlci nezozrali VaSe ovce! Konajte zmuZilo, vy verni horlivi stipenci Boha,
aby nepriatelia viery neutiekli a ndm neunikli!“

Povinné odliSujtice oznacenia, priestorova segregacia, obmedzenie slobo-
dy pohybu a pobytu mali spolo¢ny ciel — postavit pevné ochranné bariéry
okolo veriacich.

Necistota a zapach, ktoré sa spdjaju zo zlym zivotom, patria medzi
opakujuce sa prvky konceptu vyltucenia.

Stredovek odsudzoval tieZ mnohé povolania. I§lo najma o povolania,
ktoré mali zvadzat na hriech, ako Gzernictvo, prostiticia, komediantstvo.

Najzadkladnej$im delenim stredovekej spolo¢nosti bolo delenie medzi
muzmi a zenami.
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11. Svet Zeny a svet muza

Otéazka rovnopravnosti partnerov nebola v stredoveku Zivotnym problé-
mom. RieSitjuzacina azindustridlna spolo¢nost. Pre postavenie opa¢nych
pohlavi bol prizna¢ny dualizmus, ktory im prisudzoval $pecifické Zivotné
sféry. Obidve sféry vsak spajala spolo¢nd domacnost.

Domacnost a dom

Domaécnost, resp. dom bol v 12. storo¢i tym najpevnejSim ramcom pre
vSetky spoloCenské vztahy. Tie totiz boli prezivané ako vztahy vo vnutri
domacnosti, ¢i uz ide o vztahy medzi krestanom a Svitou Trojicou ¢i sva-
tymi, alebo medzi 1énnym panom a vazalmi, medzi pAnom a sluzobnik-
mi, medzi velitelom vojenskej vypravy a tymi, ktori ho podporovali. Fe-
udalnu spolo¢nost mozno definovat ako zoskupenie takych domdacnosti,
z ktorych kazda podliehala jedinému patrénovi. Tieto domy boli Zivymi
organizmami a mali tendenciu udrzovat svoju existenciu.

Pojmy ,,pan“ a ,dom“ uzko suviseli, ¢o potvrdzuju latinské vyrazy
dominus a domus a ich ekvivalenty v slovanskych jazykoch gospodin a gos-
poda. Prvoradé povinnost muza, ktory spravoval dom, spocivala v plodeni
potomkov. Bolo jednoducho nevyhnutné, aby v hodine smrti mohol svoju
moc odovzdat do radk najstarSieho syna. V kazdej rodine sa plodenie po-
tomkov javilo ako najdolezitejsi ¢in pre zachovanie rodu.

SI'achticky rod

Obycaj panskych rodin rozdelit detom majetok a tctu sa na konci tisicro-
¢ia zmenila. Rozsiahle pribuzenské zvazky ustupili rodokmertiu rodiny,
ktory sa viazal na panské sidlo. Tak sa velkorodiny rozvetvili do ,,domov*.
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Tieto sidla, ktoré predkovia zalozili a vybudovali a ktorych mena potom-
kovia spravidla nosili, rodiny udrzovali. Dbalo sa na to, aby sa rodokmen
neoslaboval priliSnym vetvenim. Z tohto dévodu hlava rodiny povazovala
za nevyhnutné dat legitimnu manzelku iba jednému zo svojich synov, a to
tomu, ktory bude jeho ndstupcom a ziska z lona tejto manzelky svojho na-
stupcu, rovnako jediného.

Slachticky rod bol prisne hierarchizovanym ttvarom. Podla vtedaj-
Sich predstav bolo totiz hierarchizované vsetko, kazdy ¢lovek bol podria-
deny nejakej autorite, ktord mal reSpektovat a ktorej mal slazit, pricom
sam bol autoritou pre inych I'udi, ktorych mal ochrarnovat a milovat. Tento
kolobeh ucty a lasky, tato sdstava vzajomnych povinnosti — teolégovia tej
doby ju oznacovali slovom caritas — mala zasahovat vSetky stvorenia a do-
davat im potrebnu sidrznost. Domacnost bola vybudovana podla tohto
vzoru a jej ¢lenovia boli rozdeleni do troch hierarchickych stuptiov. Dva
z nich boli viditeIné a hmatatelné: deti, ktoré poc¢uavali a slazili, nad nimi
otec, ktory ich ovladal a zivil ich, po jeho boku manZelka a ¢asto tiez nevy-
daté sestry a nezenati bratia.

Vztahy v rodine

Situdcia v domdacnosti sa mohla skomplikovat smrtou muza. Vo svete vo-
jen a bojov bol muz vystaveny neustadlemu nebezpecenstvu. Mnoho muzov
z rytierskych radov umieralo v ranom veku, takze bolo vzacne, ked'sa hlava
rodu dockala narodenia vnucat. Tie napokon, kym zil ich dedo, prichadzali
na svetinde, vdome, kam v den svadby prisiel pozZehnat svojmu prvorode-
nému synovi. Zakladnou spolocenskou §truktirou teda bola dvojgenerac-
na domdacnost. O tom sved¢i terminolégia pribuzenskych vztahov, ktora
sa vtedy pouzivala. Nie je velmi bohatd a jednoznac¢né su v nej iba vyrazy
oznacujuce otca a matku, brata a sestru, syna a dcéru, manzela a manzelku.
Pre oznacenia bratancov sa pouzivali vyrazy, ktoré nevyjadrovali rozdiel
medzi pribuzenstvom zo strany otca a zo strany matky.

Treti, najvyssi stupenl, zaujimali zosnuli rodi¢ia. Toto dominantné
postavenie im patrilo pravom: predchddzali svojich potomkov, ktori mali
prospech z toho, ¢o im zanechali. Bolo teda spravne, aby ich uctievali a sla-
zili im. V spolo¢nosti, kde kazdy mocensky vztah mal formu daru a daru
na oplatku, bola povinnost starat sa o svojich predkov kompenzaciou za to,
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¢o kazdy z potomkov po nich dostal, t. j. predovsSetkym Zivot, tiez majetok,
cnosti, slavu a vSetky vyhody, ktoré na tomto svete mohol pozivat.

Mrftvi predkovia boli v rodine pritomni predovSetkym menom, kto-
rého nositel'mi boli. Otec rodiny mal povinnost pomenovat takto niektoré
zo svojich deti, ktoré potom akoby nahradzovalo nebohého. Dieta povazo-
valo za svoju povinnost napodobtiovat deda, pradeda, prapradeda. Malo
sa usilovat byt rovnako stato¢né, rovnako cnostné, ako bol on, a zastavat
pokial mozno rovnaku funkciu ako kedysi on. Tato povinnost ho samoz-
rejme nutila, aby bol informovany o vyznamnych ¢inoch svojho menovca
a aby starostlivo uchovéval v pamaiti jeho obraz. Okrem toho sa na mft-
vych pravidelne obracal a ,privoladval“ ich. Predkovia sa teda skuto¢ne
vracali a zaujimali svoje miesto v rodinnom kruhu zakazdym, ked sa Zivi
¢lenoviaich potomstva zisli a pripominali ich skutky, ich hrdinské ¢iny. Zo
sldvnostného pripominania predkov v urcité dni roka ¢erpal rod posilu.

Zensky svet bol menej pristupny zmendm ako muzsky. Bol zamerany
na vnatornu sféru domu. Pod vplyvom zmien v 12. storodi (urcité zrychle-
nie Zivotného tempa, zvy$enie pohybu obyvatel'ov v mestich a na vidieku)
sa ,,dom“ obmedzuje na spolocenstvo manzelov, ktoré spolo¢ne produkuje
a spoloc¢ne je aj zdanované.

Rola zeny

Pri predstavach o role Zeny sa vychddzalo z dvoch krajnych stanovisk:
najednej strane stala Eva, pramatka hriechu, na druhej strane Mdaria, mat-
ka Bozieho Syna. Od Evy sa odvodzovali zaporné vlastnosti zeny. Maria
ako symbolicka postava vyjadrovala vSetko, po ¢om l'udia tazili a ¢o od Ma-
rie ocakavali — istotu v ndbozenskom zmysle, konkrétnu pomoc v nadzi
a tiesni, prihovor u Boha. Obidva obrazy vSak podliehali premendm.

Na rozdiel od muzov sa o zenach hovorilo ovela menej. O Zenach sa
dozveddme iba od muzov.

Vo Franctzsku sa v 12. storoci zeny, ktoré boli vydaté za pana, na-
zyvali ddmy. V tomto obdobi vznikli nové typy Zenstva. Zeny mali svoje
miesto vo vysokej politike. Ako predstavené klastorov boli prikladmi zboz-
ného Zivota. Zeny sa stali predmetom spevov trubadirov.

Urodzend pani mala byt predovsetkym dobrou manzelkou, matkou
a mala viest dobre domdacnost, lebo v nepritomnosti svojho manzela (pri
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vojenskych taZeniach ¢ snemovych rokovaniach) dozerala na celé hospo-
darstvo. Vo chvilach pokoja sa zaoberala ru¢nymi pracami. Svojim Zzivo-
tom mala napitiat idealnu predstavu o vzornej panej, udrziavajiicej seba aj
svoju domacnost v beztthonnosti. Aj vzneSend Zena plnila predovsetkym
materské povinnosti. Nie vzdy sa teSila zo $tastnej rodinnej atmosféry.
Velké utrpenie prezivala pri odlaceni od svojich deti, ku ktorému doché-
dzalo bud prirodzenou cestou (imrtie dietata), alebo rozhodnutim o vy-
chove a vzdelavani syna ¢i dcéry mimo domu.

Urodzena Zena

Urodzené Zeny zo §l'achtickych kruhov nemuseli prekonavat tazkosti a rie-
Sit problémy, ktoré postihli mnohé prislusnicky vladnuceho rodu. Tie
Casto pocitovali na svojich vlastnych osudoch dosledky vnuatornych dy-
nastickych sporov ¢i zdujmov muzskych prislusnikov. Na rozdiel od pri-
slu$nicok vladnucich dynastii nemali na politické dianie ziadny vplyv.
Angazovali sa predovSetkym vo sfére ndbozenského Zivota. Mali zasluhu
na Sireni krestanskej viery a podielali sa na upeviiovani cirkevnej spravy
tym, Ze hmotne podporovali cirkevné instittcie fundaciami a donaciami.
Ak im prindlezalo patrondtne pravo, mali dblezité slovo pri obsadzovani
uvolnenych miest fardrov, a tak aj moznost ovplyvilovat situdciu vo svo-
jich farnostiach. Vyznamnad bola tiez ich tcast na vsetkych formach nébo-
Zenského hnutia.

Zakladanim klastorov, svatyn a oltdrov a ich obdarovavanim vzne-
Sené Zeny zabezpeclovali pre seba aj svojich pribuznych nielen pohreby
na privilegovanom posvitenom mieste, ale tieZ modlitby kflazov, mni-
chov, reholnic za spasu dusi, ako to bolo vzdy stanovené v podmienkach
fundacnej alebo donacnej listiny.

Urodzenym Zendm boli vlastné aj prejavy osobnej zboznosti. Jej
zakladom bola kazdodennd modlitba a ucast na bohosluzbach v hrad-
nej alebo klastornej kaplnke a plnenie vSetkych prikazov cirkvi. Za jeden
z prejavov zboznosti bolo pokladané zasltibenie svojich novorodeniatok
klastornému zivotu. Niekedy toto rozhodnutie mohli podporit okolnosti
(invazia nepriatela). Vysoko hodnotend bola niv$teva putnickych miest.
Podnetom k nej mohla byt vSeobecna snaha plnit tato déleziti krestan-
skt povinnost alebo zavazny sl'ub. No navsteva mohla byt inSpirovana aj
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hl'adanim BoZej pomoci vo chvilach strachu, zifalstva a beznadeje (navrat
manzela z boja, uzdravenie blizkych a pod.) Vyrazom prikladnej zboZznos-
ti boli skutky milosrdenstva, poskytovanie almuzien a hmotnej podpory
chudobnym a chorym.

Vyznamné Zeny z najvyssich spolocenskych kruhov zanechali stopy
svojho pésobenia v mnohych oblastiach stredovekej kultiary, bud' ako vzne-
Sené damy z dvorskych kruhov v tlohe mecenasok, alebo ako rehol'nice
plniace svoje poslanie v Cele konventov. Prikladom je Eliska Pfemyslovna,
ktora nielen iniciovala zakladanie klastorov a pricinila sa o zusl'achtenie
ich aredlov, ale podielala sa tiez na stavitel'skej ¢innosti. Zacala stavbu ka-
pitulského chrdmu sv. Petra a Pavla na VySehrade a pozornost venovala
aj profannym stavbam (vystavba rezidencie na prazskom Staromestskom
namesti, dnes ,,dam U zvonu®).

Mimoriadne vyrazné stopy zanechali urodzené Zeny v Cechach v ob-
lasti rozvoja knizného umenia. Jeho pociatky sd spojené s obdivuhodnym
pocinom kilaznej Emmy, manzelky Boleslava II., pochddzajicej z kultar-
neho prostredia otonskej dynastie, ktora objednala zhotovenie ilumino-
vaného wolfenbiitelského rukopisu Gumpoldovej legendy o sv. Vaclavo-
vi. V scéne na titulnom liste prosi kiiaznd Emma pri nohéch sv. Véclava
o ochranu vladnucej premyslovskej dynastie. Stala tak pred rokom 1006
pri zrode kniZnej malby v Cech4ch. V tomto prostredi sa na vyvoji kniz-
nej malby a rozvoji kniZnic od polovice 13. storoc¢ia podielali tiez Zenské
klastory. Vyraznym strediskom kniznej kultary v Prahe bol klastor klari-
siek a minoritov Na Frantisku, ktorému vtlacila pecat svojho p6sobenia
zakladatelka a abatiSa sv. Anezka ako pri vzniku kniznice, tak v ¢innosti
tvorivej maliarskej dielne minoritov. O kniznicu benediktinskeho Zenské-
ho kl4stora sv. Jitiho sa zasluzila abati$a Kunhuta (Kunigunda), tieZ z rodu
Pfemyslovcov. Spomedzi iluminovanych rukopisov si zaslizi pozornost
mystické dielo mimoriadneho obsahu a velkej vytvarnej hodnoty, tzv.
Pasiondl abatise Kunhuty, ktory vytvorili v rokoch 1312 — 1321 dominikan
Kolda z Koldic a kanonik Benes.

Uroveni kultdry a vzdelania Zenskych komunit zanechala stopy aj
v takej forme vytvarného umenia, akym bolo nastenné maliarstvo. V pro-
stredi urodzenych ddm mali svoje miesto takisto aj spev a hudba.
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Neurodzena Zena

Neurodzena Zena sa podiela na stredovekej manudlnej praci. Vidiecanka
nevykondava vyrobné ¢innosti vyhradené muzom (siatie, oranie, orezava-
nie stromov), ale poméha pri Zatve, zbere Grody, vinobrani. Jej hlavnou
ulohou je vSak spracovavanie vypestovanych surovin, teda pradenie a tka-
nie. V meste alebo na hrade pracuje zZena v rodinnej alebo zamestnavatel-
skej dielni. Zena sa viak tieZ moZe sama stat zamestnéavatelkou, darkytiou
prace. Vdova po majstrovi prebera jeho miesto v dielni, v cechoch a mest-
skej spolo¢nosti.

Mestianka

Vlastny zivotny cyklus prislusnicky mestskej pospolitosti mozno rozde-
lit na Styri tiseky. Na porod a krst nadvizoval druhy usek Zivota, ktory
zahrtnial detstvo a mladost. V kamennych domoch zdmoznych mestanov
v$ak Zilo okrem rodinnych prislu$nikov (spravidla $tyri a viac osob) este
sluzobnictvo, takze celkovy pocet obyvatelov sa mohol pohybovat okolo
desat. V prvych rokoch Zivota bolo dieta vychovavané v domacnosti rodi-
¢ov. V mestianskych domoch len zriedka posobili osobitni vychovavate-
lia. Bezprostredné spolocenské okolie vytvarali zviacSa rodicia, sirodenci
a sluzobnictvo. Podla Bertolda z Regensburgu rozhodujtcim bol rodi¢ov-
sky vzor. Zatial ¢o chlapci mohli od siedmeho roku navstevovat mestské
skoly, dievcatd zostavali doma. Dcéry zamoznejSich mestanov ziskavali
sice urcita vychovu aj doma, no zriedka od sitkromného ucitela. Mali byt
z nich byt rovnako ako zo $lachtickych dcér vychované zbozné, skromné
a poslu$né Zeny, ktoré prijmu svoju dlohu manzeliek a matiek. Stiveké
spisy sa obmedzuju zvac¢sa na tri prednosti zien: cudnost, modlitbu a ml-
Canie. Uzavretie manZelstva bolo jednym z Gstrednych cielov stredovekej
krestanskej spolo¢nosti. Kanonické pravo pren predpisovalo dosiahnutie
telesnej zrelosti pre Zeny v rozmedzi trinasteho a patnasteho roku, pre
muzov v rozmedzi patnasteho a devitnasteho roku. To vSak eSte nezname-
nalo, Ze sa v tomto veku uzavierali sobase. Dominantné postavenie muZza
sa odrazalo tiez v pravach, ktoré mu boli priznané v pripade manzelkinho
cudzolozstva. P6vodné ustanovenie zakotvené v mestskych pravach, pod-
Ia ktorého Zene pri cudzolozZstve hrozil trest smrti, nebolo pravdepodobne
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tak dosledne dodrziavané. Vzdy bolo ale re§pektované pravo muza svoju
udajne alebo skuto¢ne nevernu zenu prepustit tak, ako uznal za vhodné.

Zivotny cyklus mestianky uzatvrala staroba a smrt. Skora pripra-
va na starobu zodpovedala zvacSa priprave na smrt a na posmrtny zZivot.
Mestania spravidla pracovali do vysokého veku alebo dokonca az do smrti.
Financ¢né zabezpecenie plynulo z Grokov z usadlosti a z podpory rodi¢ov
detmi, ktoré boli zapojené do podnikania rodic¢ov. PriblizZne tretina az po-
lovica remeselnickych majstrov pracovala v stredoeurépskych mestach
bez tovariSov, takze vel'ku ¢ast nevyhnutnych prac, najcastejsie predaj to-
varu, museli vykondvat vi¢Sinou manzelky.

Hospodarska ¢innost mestianok prispela k zlepsSeniu ich postavenia
v ramci manzelského hmotného prava, ako je to zjavné z toho, ze Zeny
mohli ziskat mestianske pravo. Ziskanie mestianskeho prava bolo nevy-
hnutné, pokial sa majetna Zena stahovala do mesta a nezamyslala pritom
uzavriet manZzelstvo s mestanom alebo synom mestana. K obrazu stredo-
vekej spolo¢nosti vSak patrila aj mlada Zena, ktorej muz priSiel o zivot pri
ceste za obchodom, na kriziackej vyprave alebo inym sposobom.

Manzelstvo uc¢enca

Obldbenym antickym a stredovekym literdrnym ndmetom bola téma Zen-
by (An uxor ducenda), ktora sa objavuje v najréznej$ich formach a obme-
néch: vo filozoficko-literdrnych listoch, rétorickych traktatoch, satiric-
kych bastiach, v scholastickych kvestiach a literarnych dial6goch.

Prvy znamy traktat o otdzke manzelstva pochadza z konca 4. storocia
pred Kr. od Aristotelovho Ziaka Theofrasta (371 — 287 pred Kr.) Zachoval
sa samostatne v latinskom spracovani pod ndzvom Zlatd kniha o svadbe (Li-
ber aureolus de nuptiis). Theophrastos sa v ilom snaZi presvedcit Citatelov,
Ze nie je mozné ,sluzit zdroveri knihdm aj Zene“. V 4. stor. Theofrastov spis
v(lenil sv. Hieronym do svojho polemického traktatu Adversus Iovinianum
(393), v ktorom sa usiloval vyvratit tézu propagovand jeho st¢asnikom
Jovinidnom, Ze stav manzelsky a stav panensky su rovnako zasluzné. Hie-
ronym chcel Jovinidnovi dokazat, Ze nielen krestania, ale aj pohania boli
presvedceni o vysSej hodnote panenského zivota.

V stredoveku sa tematika manzelstva filozofa objavuje prvykrat
v 12. storodi, ked sa so zdujmom zacinajui Studovat diela pohanskej antiky.
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K tejto otdzke sa vyjadril parizsky teoldg a filozof Abélard vo svojom auto-
biografickom liste Historia mojho nestastia (Historia calamitatum, 1132),
adresovany neznamemu priatelovi, v ktorom popisuje milostny vztah
s Heloisou. Abélard vklada do st svojej Heloise slova, ktorymi sa ho usilu-
je presvedcit o nezlucitelnosti manzelského zvazku a filozofického Studia,
pricom cituje rozne Casti z Hieronymovho traktatu.

»A ak neprijmem ani radu ApoStola, ani napomenutie svdtych o takom
velkom bremene manzelstva, povedala, Ze sa poradi u filozofov a vezme
do twahy, ¢o oni o tejto veci napisali alebo ¢o o nej bolo napisané. Na-
pokon to vel'mi usilovne Cinia aj svdti kvoli ndSmu uisteniu. DosvedCuje
to blahoslaveny Hieronym v prvej knihe Proti Jovinidnovi, v ktorej totiz
pripomina, Ze Theofrastos, ktory opisal z vel'kej Casti vel'mi usilovne ne-
znesitelné tazkosti manzelstva a ustavicné znepokojovanie, dokdzal naj-
Jjasnejsimi dévodmi, Ze ucenec sa nemd Zenit.“

Iné spracovanie tematiky filozofovho sobasa pochadza z prelomu 13. sto-
rocia. Predstavuje ho traktat Ci u¢encovi prislicha mat manzelku (Utrum
sapienti competat uxorem ducere) raktuiskeho benediktina Engelberta z Ad-
montu (asi 1250 — 1331). Vo svojej quaestii preberd argumenty z novoob-
javenych Aristotelovych spisov, ktoré kombinuje s Theophrastom a s iny-
mi prameinimi. Engelbert tiez dospieva k zaveru, Ze pre ucenca je lepSie sa
nezenit. No v poslednom odseku svojho traktatu tvrdenie relativizuje,
lebo hovori, Ze manzelstvo zavisi len od mravnych kvalit manzelov.
., Celd pficina a divod této otdzky vlastné spocivd v tom, Ze se Casto stdvd,
Ze mravné zdatny a dobry muz md zkaZenou a Spatnou Zenu, ¢i naopak
ctnostnd a dobrd Zena zhyralého a $patného muZe. (Kdyby si totiZ dobry
a mravné zdatny muz bral vzdy ctnostnou a dobrou za manZzelku a na-
opak, dobrd a ctnostnd Zena jen mravné zdatného a dobrého za manzela,
by tato otdzka byla zbytecnd). Celd ta problematika a jeji zodpovézeni
vlastné zdvisi na zpiisobu, kterym zodpovime otdzku, kterou, jak rikd Ci-
cero ve své pruni Rétorice, poloZila poCestnd feckd matrona Aspasie De-
mophontovi a jeho manZelce Agésii. Zeptala se jich, zdali je dovoleno a se
slusi, aby si muz, kdyby mél spatnou Zenu, ptdl a chtél mit lepsi, nebo
aby si Zena, kdyby ona méla Spatného muze, prdla a touZila mit lepSiho.
Na to Demophon z obav a Agésie z ostychu zmlkli. Ona jim vsak v jejich
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odpovédi predesla slovy: ProtoZe ani jeden z vds neni s to mi rozumné od-
povédét, chci vds od tohto dilematu osvobodit. Jednej, Demophone, tak,
abys byl nejlepsim manzelem, a at jednd Agésie tak, aby byla vynikajici
manzelkou. Otdzka se vdm tim vyresi sama, kdyZ bude vynikajici muz

spojen stiatkem s nejlepsi Zenou a vynikajici Zena s nejlepSim muzem. Pak
ani jeden z vds si nebude prdt mit nikoho lep$iho.“*

5) BLAZEK, Pavel: Historia calamitatum aneb manzelstvi u¢ence. In DOLEZALOVA,
Eva - NOVOTNY, Robert — SOUKUP, Pavel: Evropa a Cechy na konci stredovéku. Sbornik
pFispévkil vénovanych Frantisku Smahelovi. Praha: FILOSOFIA, 2004, s. 351 — 367.
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12. Kriza stredovekej kultury

Revolty a revolucie

V prvej polovici 14. storoc¢ia dochadzalo k prvym povstaniam jednodu-
chych l'udi. Proti kniezatam povstavali zaroven aj mestd, ktoré sa zacali
spajat do mestskych zviazov. Podnety k vzburam nezadavali len mestské
horné vrstvy, ale aj prislusnici stredného stavu.

Casto sa v$ak prejavovala réznost nazorov medzi biiriacimi sa sed-
liakmi a btiriacimi sa mestanmi. Jedni boli agilni a pristupni novym pod-
netom, druhi nie. Jedni mali zastitu v mestach, druhi nemali Ziadnu ochra-
nu. Jedni chceli mat obilie drahé a manudlnu pracu lacnd, druhi naopak.
VSetci napokon utrpeli porazku. No to, Ze povstania dosiahli regionélne
rozmery a rozvratili hranice krajin, sved¢i o novej politickej sile a je dokla-
dom vseobecnej politickej krizy.

Masovejsie revolty, doslova revolucie sa objavili na zaciatku 15.
storodia v troch eurépskych mestich — v PariZi (1413), v Londyne (1414)
a v Prahe (1419). V PariZi sa vzburili cechy a intelektuéli. PariZski obchod-
nici, podporovani univerzitnymi profesormi a odbornikmi na organizaciu
spravy z okolia krala Karola VI., sa poksili nastolit monarchiu riadenu
stavmi. V Anglicku lolardi, privrzenci Johna Viklefa, poZadovali sekulari-
zaciu cirkevnych majetkov. Poziadavkou prazskych revoltujucich sa stala
otazka prijimania sviatosti z kalicha neduchovnymi osobami.

Novoveka predstava sveta

Stredovekd univerzalistickd koncepcia sveta sa v priebehu 14. storocia
zaCala rozpadat. Tradi¢nt supranaturalisticki koncepciu sveta rozru-
Sovali nové prudy. V druhej polovici 14. storocia zosilnela tizba po po-
znani, nezavislom skimani, raciondlnom zd6vodnovani a po kritickom
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vyhodnocovani. Vysledkom bol moderny experiment a raciondlna teéria.
Prejavom boli prvé vedecké experimenty tykajtice sa zemskej pritazlivosti,
ktoré uskuto¢nili

franctizski nominalisti Jin Buridan (zomr. 1358) a Mikul4s$ z Oresme
(zomr. 1382). Prvy vyslovil tézu o fyzikéilnej sile (impetus), druhy prisiel
s hypotézou oticania Zeme okolo Slnka. Priroda sa zacala javit ako nepre-
badany zivy organizmus.

Vo vztahu k minulosti vznikla humanisticka kritika a vedecké dejepi-
sectvo opierajuce sa o Stidium pramenov. Vo vztahu k spolo¢nosti vzniklo
novodobé ucenie o State a prave.

Obdobny vyvoj prebiehal v hospodarskom zivote. Tato premena sa
zacala v Itélii uz koncom 13. storocia. Zarobkova ¢innost prestala byt via-
zana stavovskymi vysadami a cechovymi predpismi a cirkevny zdkaz dro-
kovania uz nebranil hospodarskej podnikatel'skej ¢innosti. Bohatstvo roz-
bilo dovtedajsie socidlne poriadky a otvorilo pristup k funkcidm a tradom,
ktoré boli blokované privilégiami. Hospodarstvo sa zacalo riadit svojimi
vlastnymi zdkonmi.

Zmenila sa tiez politika, ktora bola v stredoveku vclenena do celko-
vého nabozZenského mravného poriadku, Co sa prejavilo vo vztahu rise
a cirkvi ako dvoch foriem Bozej vlady. Politicka ¢innost zacala mat svoje
vlastné normy a bola spojena aj s natlakom a s presadzovanim bezpravia.

Podobny vyvoj bol zaznamenany aj v dejinnych predstavach. Biblic-
ké ucenie o skuto¢nom pociatku a skuto¢nom konci bolo pocitované ako
problematické. Presadila sa predstava dejinného procesu, ktory vychddzal
z minulosti siahajucej stdle viac dozadu a smeroval do stale vzdialenejsej
budtcnosti. Skimanie pramenov, pamiatok a stép minulych kultar od-
krylo nesmierne mnozstvo faktov a udalosti. Ludskému Zivotu sa otvorilo
volné pole posobnosti, no ¢lovek zaroven stratil svoje pevné miesto.

Novoveky ¢lovek zacal objavovat a dobyvat nové oblasti zeme. Stcas-
ne sa zacalo vytvarat novoveké vedomie osobnosti. Jednotlivec povazoval
sam seba za zaujimavého. Stal sa objektom pozorovania a psychologickej
analyzy. Prebudil sa zmysel pre individudlnu vynimoc¢nost. Rozhodujaci
vyznam nadobudol pojem geniality, ktory zodpovedal novému pocitu ne-
konecnosti sveta a stal sa meradlom posudzovania l'udskych hodnét.

Clovek za¢al konat a tvorit suverénne. Obrazne ho usmertiovalo jeho
Jingenium®, viedla , fortuna“a odmenovala ,fama“ a ,gloria“.
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ZlozKky novej Zivotnej predstavy

Zlozkou novej zZivotnej predstavy je predovSetkym novoveky pojem pri-
rody. Zahfna vSetky energie a latky, vSetky javy a zdkonitosti. Priroda sa
chape ako predpoklad vlastného zivota a ako loha pre poznavaciu a tvo-
riva ¢innost. Priroda znamena i hodnotu, stava sa totiz zdviznou normou
celého I'udského poznania a ¢innosti. Kritériom spravneho Zivota je ideal
prirodzeného ¢loveka, prirodzenej spolo¢nosti a Statneho zriadenia, idedl
prirodzenej vychovy a prirodzeného zivotného §tylu. ,Bozska priroda“ sa
stdva predmetom ndbozenskej ticty. Velebi sa jej tvoriva muadrost a dobro-
tivost. VSetko, ¢o je prirodzené, je preto zaroven posvatné a dobré.

Druhou zdkladnou zlozkou je subjektivita. Subjektivita sa prejavovala
ako l'udska osobnost, ktora sa vyvija na zadklade vlastnych vl6h a iniciativy.
Podobne ako priroda znamenala nieco zdkladné, ¢o sa dalej neproblemati-
zovalo. Etické normy sa vzhladom k mimoriadnym osobnostiam zdaju re-
lativne. Etos objektivneho dobra a pravdy je vytlaceny étosom opravdivos-
ti a iprimnosti. Ked sa ukaze urcité spravanie ako primerané osobnosti, je
ospravedlnené. Genialita osobnosti sa javi ako nieco tajomné, prisudzuju
sa jej bozské atributy.

Tretim pre novovek typickym pojmom je kultira. Dielo a ¢lovek, kto-
ry na iom pracuje, dostava novy vyznam. Privlastiiuje si zmysel, ktory
predtym patril Boziemu dielu. Svet prestdva byt Bozim vytvorom a stava
sa ,,prirodou®. Ludské dielo prestava byt sluzbou, ktora vyplyva z poslus-
nosti Bohu, ale stava sa tvorbou a ¢lovek jeho tvorcom. Kultdrou chce dat
v§etkému raz vlastného diela.

Svetsky poriadok hodnét

Vznika nové myslenie, viac-menej dost lahostajné voci krestanskému.
Vznika dojem, Ze cely rad ¢lankov viery sa dostéva do konfliktu so skutoc-
nymi alebo domnelymi vysledkami filozofie alebo vedy. Zjavenie a viera
musia svoj narok na pravdivost dokazat.

Stredovek vidi ¢loveka z dvoch zornych uhlov: ako Bozie stvorenie,
uplne oddané Bohu, a ako Bozi obraz. Je mensie ako Boh, ale vacsie ako
ostatné tvory. Vyjadrenie tohto postavenia ¢loveka v byti je zhodné s mies-
tom, ktoré zaujima vo vesmire. Zo vSetkych stran je pod BoZim dohl'adom,
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ale zaroven vykonava duchovnti vladu nad svetom. Zmena predstavy o sve-
te spochybiiuje toto miesto ¢loveka. Clovek sa ocitd v neurcitom ,kdesi.

Novovek sa snazi vytlacit ¢loveka z centra bytia. Clovek sa stava au-
tonémnym, no zaroven uz nie je stredom celého stvorenia, ale iba jednou
z mnohych casti sveta. Na jednej strane novoveké chapanie ¢loveka vyvy-
Suje —na ukor Boha a proti Bohu; na druhej strane tazi z ¢loveka urobit ¢ast
prirody, ktora sa nelis$i podstatne od zvierata a rastliny.

Clovek straca schopnost vyrovnat sa sim so sebou a vyrovnat sa
s problematickostou zivota, ako to umoziiovalo tradi¢né chapanie sveta
ako ¢ohosi istého. Je vnutorne rozrusovany, straca vazby a je vystaveny za-
kladnym existencidlnym otdzkam. S novou intenzitou sa klad staré, vzdy
pritomné otazky o zmysle Zivota, o Stasti a nestasti, o spravnom vztahu
k Bohu, o primeranom usporiadani I'udského Zivota. Clovek velmi nalie-
havo pocituje rozpory svojho vnitra a naplno preziva problematickost
svojej existencie.

Tento vnutorny nestlad sa vSak premieta aj do vonkajSej ¢innosti
aprejavuje sa v dejindch tym, Ze vznikaju velké ndbozenské hnutia — refor-
madcia a protireformdcia. Reaguju sice v prvom rade na teologické otazky,
na strnulé cirkevné problémy a neporiadky v spdsobe Zivota, sd vSak zaro-
veil znamenim toho, Ze sa premena celkového obrazu sveta musi presadit
v ramci krestanskej existencie same;j.

Nasledovanie Krista

Nové impulzy pre Zivot krestana prinieslo hnutie novej zboznosti (devotio
moderna), ktoré polozilo déraz na osobné prezivanie vztahu s Bohom. Toto
hnutie obnoveného augustinizmu, zalozil Gerard Groote (lat. Gerardus
Magnus, 1340 — 1384) v Nizozemsku. Jeho korene siahajt az do Ciech, kde
mozno Groote sdm i niektori jeho Ziaci §tudovali. Dedi¢stvom novej zboz-
nosti je dielo Nasledovanie Krista, ktoré je pripisované Tomasovi Kempen-
skému (asi 1380 — 1471). Okolo roku 1470 vy$lo v Augsburgu prvykrat
tlacou. Po Pisme svdatom sa poklada za najrozsirenejsiu knihu na svete.

Novost hnutia je v jeho navrate k jednoduchosti a opravdivosti. Kla-
die doraz na hibku preZivania. Pozyva k vzdelavaniu rozumu i srdca. Ku
komu hovori Boh v jeho vnttri, ten sa zbavi vlastného zmatku a porozu-
mie veciam viac, neZ keby sa spoliehal na svoj rozum.
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»Kazdy clovek prirodzene tuzi po vedomostiach, ale ¢o prospeje ucenost
bez Bozej bdzne? Urcite je lepsi vidiecan, ktory slizi Bohu, nez pysny ve-
dec, ktory skiima pohyby nebeskijch telies, ale nedbd o svoju spdsu.
Kto dobre poznd sdm seba, mdlo sa ceni a nemd zdl'ubu v l'udskej chvdle.
Keby som poznal vsetky veci na svete, ale nebol by som v BoZej milosti, o
by mi to prospelo pred Bohom, ktory ma bude sudit podl'a skutkov.“

Obl'uba novely

Potreba vyrovnat sa s redlnym svetom poznacila aj literatiru. Rastie ob-
I'uba zanrov spatych s mestami a mestskou spolo¢nostou. Zvlast oblibe-
nou sa stala novela (novella — novinka), ktord ndmet ¢erpala zo sti¢asného
zivota vac¢Sinou nizsich vrstiev. Zobrazovala bezné, sikromné a intimne
problémy individua. Postavy, v ktorych psychike sa odraZa vplyv socidlne-
ho prostredia, st ¢asto tvorené s humornym nadhladom.

Za majstra novely sa popri Giacomovi Boccacciovi poklada Geoffrey
Chaucer (1340 — 1400) so svojimi Canterburskymi poviedkami (okolo 1387).
Chaucerove novely st plné vtipu, humoru a majstrovskej charakteristi-
ky postav. Ramec deja je jednoduchy. Na stvordennu put do Canterbury,
k hrobu sviatca Tomasa Becketa sa vybera pestra spolocnost muzov a Zien,
ktori sa zabéavaju rozpravanim pribehov.

, Medzi putnikmi sme mali aj kupca s drobnym tovarom, dalej tesdra,
tkdca, farbiara a Caliinnika; vSetci boli obleCeni podl'a zvyklosti v ich ce-
chu do peknych novyjch siat a ich opasky, dyky a mesce neboli okované
mosadzou, lez striebrom. Boli to vdZeni mestania, kaZdy bol siici sediet
na vyvysenom mieste v radnici, kazdy mohol byt podl'a zdmozZnosti a roz-
hl'adenosti prinajmensom konselom. A to by nebolo proti mysli ani ich Ze-
ndm. Ved' je celkom prijemné dat sa titulovat madame, krdcat do kostola
medzi prvymi s pdZatom, o vdm nesie vlecku.

Tito pdni remeselnici mali so sebou aj kuchdra, ktory im pripravoval ku-
rence, Spikové kosti, aj pikantne korenené jedld a nalieval im cyperské
vino. Na prvy dusok rozpoznal vsetky londynske pivd, vedel praZit, varit,
piect na roSte a smazit, uvarit dobrii polievku i uvarit vybornii pastétu.
Chuddcisko, hoci mal na nohe bolavy vred, mandl'ovy puding vedel pri-
pravit jedinecne.”
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Canterburské poviedky svedcia o tom, ze koncom stredoveku sa mohla né-
bozenska put premenit aj na cestu za zdbavou.
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