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0 Uvod

Monografia zameranda na kulturne dedi¢stvo cyrilo-metodske;j
epochy, ktoré sa exponuje najma v byzantsko-slovanskej slavistickej
problematike, vychadza v jubilejnom roku, ktory ohranicuje obdobie od
prichodu vierozvestcov Konstantina Cyrila a Metoda (863 —2013).

Ciel spracovania tohto textu vSak neurcuje len Cisto oslavny raz, hoci
zaiste ajtakyto aspekt zakonite wvyplyva ui zo spomenutej casovej
konstelacie. Naplia ho predovietkym vedeckovyskumné zameranie
kolektivu autorov z oblasti literarnej vedy a jazykovedy, ktori sa popri svojej
uzSie zameranej vedecko-pedagogickej cinnosti zjednotili v timovej
interdisciplindrnej interpretacii vybranej problematiky, ktorej sa sustavne
venuju. Vyhodou tejto interdisciplindarnej prace je aj skutocnost, Ze dvaja
z autorov su okrem filologického zamerania absolventmi teologického
Studia, ¢o je zarukou istej optimalizacie poznatkov o Zivote a diele
solunskych bratov; naplfiou ich misie bolo nielen slovanské pisomnictvo,
Skolstvo Ci posilnenie pravneho systému na Velkej Morave, ale zaiste
predovsetkym Sirenie krestanstva v Eurdpe, atak aj vybudovanie miestnej
cirkevnej organizacie.

Metodologické zamery, ktoré autori v monografii predstavuju, sa
dotykaju Ciastkovych tém Sirokej cyrilo-metodskej problematiky, su to teda
prehibenejsie sondy, vecne ladené vinterpretatnom postupe od
elementarneho (jazykového) prvku ktéme, ktora je zjednocujucim
principom textu, pravda, aj v obratenom smere. Elementdrny Struktdrny
prvok, ktory sa tu pertraktuje, mozno zachytit aizolovat v procesoch

replikacie a interkulturacie.



1 Nacrt metodologickych vychodisk

Dielo slovanskych vierozvestcov, suhrnne oznaCované ako cyrilo-
metodskd tradicia, viaze sa s pomerne kratkym aktivnym p6sobenim misie
na Velkej Morave. Napriek tomu sa tdto tradicia postupne stala
hyperbolizovanym konstruktom, fenoménom, ktory sa do dnesSnych cias stal
vSeslovanskym symbolom vzdelanosti, kultdry a v eurépskom kontexte aj
krestanskej viery.

Stredoveky cyrilo-metodsky kult a kultdra ma svoju kratSiu a dlhsiu

fazu. KratSiu fazu urcuje prichod a vyhnanie protagonistov misie, dlhsiu jej
osudy po vyhnani, osobitny vyvin na slovanskom juhu, az napokon presun na
Kyjevsku Rus.
Prvotna misijnd faza na Velkej Morave bola cyrilo-metodska vsadend medzi
viaceré tradicie, ktoré reprezentuju bud patrocinia, alebo aktivni Cinitelia.
Tak mozno hovorit o svatoemeramskej tradicii zdpadnej misijnej
proveniencie, ako aj o postcyrilo-metodskej svatostefanskej avjej ramci
svatosvoradskej tradicii. Interaktivita rozlicnych vrstiev tradicie zakladania
slovanského krestanstva a vzdelanosti je predmetom interpretacie, ktord sa
pohybuje medzi interpretac¢nou hermeneutikou (faktografia)
a interpretacnym diskurzom (zdastoj, axioldgia). Obidva smery sa opieraju
o texty a ich jednotky. V problematike archetypovych textov a ich odpisov sa
intencionalita tychto textov urcuje v opozicidch profanneho a sakralneho,
diachronneho a synchréonneho, lingvalneho a extralingvdlneho (dobovy
kontext a kolorit). Preto je velmi narocné urcovat konkluzivne interpretacné
optimum tam, kde sa pohybujeme v prostredi hypotéz, hoci zaiste mozno
ratat s mierou urcitosti na zaklade tedrie pravdepodobnosti, ale aj
interpretacnej intuicie...

Neodmyslitefnym interpretacnym krokom pri  textoch starsej
yliteratury” je ich segmentovanie a analyza segmentovanych jednotiek. Tieto

textové jednotky moZno vymedzit hranicou (urcuje ju odliSitelnost



definovanej jednotky od okolia), identitou (t.j. existencna stabilita)
a integraciou (jednotka pdsobi na iné jednotky alebo je nimi ovplyviiovana
asplfia istu funkciu ako suéast aspof jedného riadiaceho obvodu).' Na
tomto mieste treba uviest, Ze tradi¢na diferenciacia entit text a jednotka je
velmi vagna, ak sa posudzuje len z hladiska rozsahu (spravidla text sa
identifikuje ako rozsahovo S$irSi Utvar, jednotka ako izolovany element).
Napriklad rozpravanie o vzkrieseni literarnej postavy z mrtvych v Maurovej
legende je historiograficky nepodstatnou informaciou, lebo tuto ¢ast mozno
vydelit len ako jednoduchu hagiograficki hyperbolu v podobe toposu. Topos
nie je sucastou pribehu, iba ho dopliia, preto ani nepdsobi v centrdlnom
tahu naracie. Podobne tzv. Konstantinova definicia filozofie naraza na
Uskalie, v ktorom treba rozliSit, Co je prostda sémantizacia urcitého
jazykového prvku aco je definiciou, vlastnou terminu. Naopak, pri
antroponymach, ale najma toponymach sa interpretacny radius niekedy
rozsiruje do ,,pribehu”, hoci ide zdanlivo o izolovanu, takpovediac slovnikovu
jednotku. Tak napriklad pri nazve slovenskej obce Tajnd® stojime pred
interpretacnou dilemou, ¢i ide o starosloviensku sakralnu pomenuvaciu
tendenciu motivovat entitu ,sviatost“ (z gréckeho mysterion), alebo
o profannu entitu ,nieCo skryvané, zatajované...” Pri interpretacii nie je
rozhodujuca nepritomnost  kvantity v koncovke, typicka pre
substantivizované adjektiva, ako ju fixuju najstarSie pisomné zdznamy tohto
ojkonyma. Pre sakrdlnu interpretaciu je rozhodujuci poznatok, Ze
v stredovekom prostredi ndaboZenského synkretizmu z bezpecnostnych
a ochrannych pricin sa eucharistia uchovavala ako viaticum iba na daktorych
miestach, obycajne v spadovych sidliskach. Na jednej strane tu teda bola
povinnost mat pre umierajicich , pokrm na cestu do vecnosti“, na druhej
strane obozretnost pred rozvracanim krestanskych stankov pohanskymi
hordami... Pred interpretom pomenovania, vlastného mena, stoji uloha

identifikovat terén obce, jej okolia, ¢lenitost (z vyvySenych miest bolo mozné

! Porov. Wimmer, G. a kol.: Uvod do analyzy textov, s. 18 — 20.
2 Podrobnejsie pozri v ¢asti 3.1 a 4.



signalizovat nebezpelenstvo najazdu cez dern zrkadlami, v noci ohriom)
a podobne. Jednotlivy, zdanlivo izolovany jazykovy prostriedok sa takto
stdva ,textom”, ktory obsahuje svoj pribeh, sprostredkovany
najpravdepodobnejSim odkrytim kontextu a pomenuvacej situacie.
Povinnostou interpreta je v pripade vykladovej divergencie uviest obidve
interpretacie v nadeji, ze dalsi vyskum mozZe (ale nemusi) posunut do
popredia jednu z nich.

Vyhodou pre interpreta textov by bolo, keby mohol umiestnit — Cisto
hermeneuticky — text sveta sterilnych formdlnych paradigiem. Takyto
vypreparovany svet vsak neexistuje, lebo zmysel akéhokolvek textu urcuje
jeho aktualizaéna vypovednd zakotvenost v ur&itom diskurze.® Lenze kazda
aktualizacia sa nendvratne straca v Case. Bolo by nadludsky namahavé
zrekonstruovat ju. A predsa jazyk (lang) je takouto ,rekonstrukciou” redi
(parol). RecCovy prvok je prakticky nezachytitelny scelym komplexom
okolnosti jeho realizdcie. Princip imitacie vSak postupne umoZiuje
vyhodnotit langovi hodnotu invariantu v retazci variantov. Invariant ma za
urcitych podmienok schopnost vytvarat kdpie seba samého, Cize replikuje
sa. Replikatorom moze byt vsetko, ¢o je kopirované s moznostou dalSieho
kopirovania),® pricom replikiciou sa rozumie proces opakovania,
potvrdzovania, ale aj deStruovania urcitej formy a replikator je vysledkom
tohto procesu, ktory mozno vdaka jeho fixaénym vlastnostiam evidovat.
V jazykovom materidli sa schopnost replikacie jazykovedne premieta
v paradigmatike vyznamovo-vyrazovych rovin. Urcité replikacie pozorujeme
v obmienani gramatickych tvarov lexémy, ktoré predstavuju jej identitu.
Velmi podrobne je spracovand bohato vetvena replikacia v slovotvorbe.
Podobne moZno aj Stylémy ako indikatory Stylu interpretovat na principe
zopakovatelnosti v oblasti Stylistiky. KedZe najvyssie v recovej komunikacii
stoji text, mozno aj pri nom uvazovat o replikacnych Strukturach, ktoré by

umoznili zaradit ho do semiotickej systematiky, a to s aplikovanim prvkov

* Porov. Pavlovig, J.: Predndsky zo stylistiky slovenciny, s. 163.
* Porov. Blackmoreova, S.: Teorie mem. Kultura a jeji evoluce, s. 27.



hierarchicky ,,nizSich” jazykovych rovin, ale aj sistym odstupom od nich,
ktory umoznuje interpretacnu celistvost, nadhlad, syntézu aZ optimum.
Odkryvanie textového replikatora sa uskutocriuje v jeho vyvinovom retazci
(etymologicky aspekt), vsémantike avpragmatike. Kym vyznam
elementarneho prvku textu je ,embryondlnym fermentom kultary“,’
semidza je odovzddvanim a prijimanim semioticky sprostredkovanej
skuto&nosti,® a tak interpretatnym mostom medzi vyznamom a semidzou je
jazyk. Systém jazyka je zaloZeny na starocnej replikacii, preto jeho
»pamatovost” konzervuje stav semémy v urcitom sStadiu semidzy. Najmenej
dynamické su, prirodzene, pisomné jazykové pamiatky, ¢o vychodi zich
fixatnej podstaty, ale aj v ustnom podani mame kategériu jazykovych
replikdtorov na Udrovni toponymie, ktord vdaka tejto svojej vlastnosti
spolukonzervuje textovu pribehovost. Podobne funguju niektoré vyrazy
z oblasti ndboZenstva, viery a cirkvi, teda v prostredi, ktoré si zaklada na tzv.
kontantnej, t.j. nemennej nuke.’

Pri interpretacii uritého textového segmentu sa mozZe stat, Ze
niekedy prevazi tazisko okolia jazykového prostriedku, kedZe jeho
sémantizaciu umoziuje iba poznanie okolia, starSej vrstvy, prosto celej
,archeologickej“ dekonstrukcie. Tak napr. patrocinium sv. Stefana, ktoré sa
viaze sromanskym kostolikom na Parovciach v Nitre, sa vSeobecne
interpretuje v spojitosti so sv. Stefanom, uhorskym kralom, ale po
archeologickom prieskume v 60. rokoch sa tu nasli stavebné segmenty
starSej vrstvy, esSte preduhorské, preto mozno uvazovat napr. o svatcovi
v&asnej cirkvi Stefanovi Prvomucéenikovi. Je véak moiné, Ze v istych ¢asovych
horizontoch boli aktudlne obidvoje, pravda, etapovito. Podobne pri
interpretacii osobného mena Svorad sa upustilo od motivacie z polského
spojenia swie rad (kto ma rad svoje), kedZe kult tohto svatca v polskom

Tropiu je mladsi ako kult na Uzemi Slovenska. Ako sa to ukazuje dalej (¢ast

> Miko, F.: Vyznam, jazyk, semidza, s. 77.
6 v
Porov. tamze, s. 76.
7 Porow. Kasper, W. a kol.: Lexikon fur Theologie und Kirche, zv. 4, heslo Glaubens- und
Sittenlehre, s. 717 — 718.



4.1.2), interpretaciu tohto mena treba ustvztaznit s najstarsim zachovanym
zapisom, ktory je v latinskom jazyku v Zahrebskom breviari.

Vyklady a interpretacie vtejto knihe si nenarokuju na definitivu
pravdivostnej hodnoty. Zostdvaju v Serosvite chramu duchovnej kultury.
Tym viac vSak vyzneju také replikdtory, ktoré vlddzu uniest indicie svetla,

osvetlenia.
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2 O filozofii Konstantina Filozofa

Konstantinova filozofia je predmetom diskusii, pricom vznikol
teoreticky konstrukt, Ze svaty Konstantin bol filozof v rade filozofov, ktori
cez celé dejiny rozvijaju odkaz antickych filozofov. Podporuje ho aj
skutocnost, Ze svaty Konstantin mda primeno Filozof. To podnietilo mnohych
badatelov skimat Konstantinov filozoficky systém, ba dokonca sa hovori aj
o Konstantinovej definicii filozofie.?

V skutoc€nosti Konstantin, ako sa to uvddza v pramenoch, posobil isty
¢as ako ucitel filozofie na vysokogkolskom ucili$ti v Carihrade. J. K. Smalov
uvadza, Ze toto primeno sa chdpe predovsetkym stavovsky. KonStantina
volali Filozofom preto, Ze na dvorskej Skole ucil filozofiu, rovnako ako Leva
Matematikom, ktory zas udil matematiku.® Kondtantina viak tymto
primenom nazyvali uz skor.

DalSie vztahy a stvislosti, ktoré mézu priblizit Konstantinovu filozofiu
a jeho ponatie mudrosti, ponukaju dobové literarne pramene. Skutoc¢nost,
Ze opravdiva mudrost v jeho ponimani nema svoj zaklad v pohanske;j filozofii
antickych mudrcov, ale v obsahu krestanskej nduky, sa totiz potvrdzuje aj pri
skimani Konstantinovych vypovedi, ktoré sa zachovali bud ako jeho vlastné,
alebo su v pramenoch, vypovedajucich o fiom samom ¢i o fom ao jeho
bratovi Metodovi. Podrobne moZno precitat relevantné pamiatky so
zretelom na akékolvek zmienky, ktoré su v tematickom dotyku s filozofiou,
mudrostou a rozumom, pricom z hladiska pévodu azameru ich moino
rozdelit do Styroch kategorii. Postupne takto moZno zozberat ohnivka
mohutnych retazovych suvislosti, v ktorych sa Konstantinova mudrost kladie

do protikladu s hlupostou, blaznovstvom i nemudrostou, pricom zakladny

8 Podrobnejsie pozri Pavlovicovd, K.: Filozoficky systém Konstantina Filozofa I. Ako vidiet
z nadpisu, autorka mala zdmer pokracovat v tejto indpirativnej téme. Coskoro sa fou véak
inSpiroval aj L. Lukoviny (Filozofia v 9. storoci, s. 14), ktory postrehol, Ze téma este nie je
vyCerpand. Napriek tomuto dokladnému zmyslu pre detail sa vsak bibliograficka polozka
s citovanou Studiou autorky nedostala do zoznamu literatudry v jeho studii.

® Porov. Katnik Smalov, J. K.: Prvy utitel slovienskeho naroda, s. 51.
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rozpor sa vo vsetkych skimanych textoch nekladie na intelektudlnu rovinu,
ale na rovinu naboZenského poznania v duchu viery. Vtomto aspekte sa
Konstantinova mudrost rozumie ako ludské usilie zasmerované na nebeské
veci, ktoré sa najlepsie moze uskutocnit v mnisskej askéze a v lUteku z tela,
¢o zodpoveda dobovej spiritualite. Ale ani toto anabdzické Usilie by
nenadobudlo nijaku dokonalost, keby nebolo katabazy, v ktorej byzantska
duchovnost v Konstantinovych c¢asoch videla zostupovanie stelesnenej
a zosobnenej Mudrosti. Az tato Mudrost ako Logos (Slovo) zasahuje do

[udskych dejin a prostrednictvom osobnej viery aj do Zivota jednotlivca.

2.1 Vypovede o mudrosti pripisované Konstantinovi

V tejto Casti ide najma o stredoveké literdrne pramene z obdobia
Velkomoravskej riSe. So zretelom na tematizovanie mudrosti v suvislosti
s osobou Konstantina Filozofa ¢asové zaradenie tychto pamiatok nehra
vyznamnu ulohu. Ved daktoré z literarnych textov boli pripravené este pred
prichodom misie na velkomoravské Uzemie, iné pocas misie, daktoré az po
vyhnani misie. Pamiatky sa ¢asto zachovali len v odpisoch. Kli¢om pri ich
vybere je aspekt témy, ktord sa polarizuje na osobnost Konstantina
a tematizaciu mudrosti. Sem su zahrnuté vylu¢ne pamiatky, v ktorych sa

pripisuje autorska ucast samému Konstantinovi.

2.1.1 Proglas

KonsStantinovi sa na prvom mieste zvacSa pripisuje Uvodny text
k Stvorevanjeliu Proglas,10 najéastejSie  prekladany ako Predspev

k Stvorevanjeliu, hoci méa vslovencine viaceré prekladové nazvy. Jozef

0 Popri inych hypotézach o autorstve Proglasu najcastejSie sa toto dielo pripisuje
Konstantinovi Filozofovi.
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Minarik ho prekladd ako Predslov'!, Jan Misianik ako Predspev'. Jan
Stanislav ho nazval Privet.”* Ako uZ sdm nazov naznatuje, funkciou tohto
textu je uviest starosloviensky preklad evanjelii do liturgickej praxe a Zivota,
ale aj ,spustit” pre Slovanov urcenu evanjelizaciu, ktora sa v intencionalite
tohto textu ma uskutoc¢nit prave na zaklade evanjelia. Text Proglasu sa ¢asto
poklada za verSovanu sylabicki bdsen s dvanastslabicnym nerymovanym
verSom. Jeho Zanrova charakteristika vSak nie je celkom priezracnd, neda sa
rozhodnut na zaklade samotného textu, ale len analogicky, v porovnani
s textami byzantskej tradicie.®* Cely Proglas v staroslovientine (prepisany
latinkou) a v slovenskom preklade uvadza J. MiSianik v Antoldgii starsej
slovenskej literatary.*

V prvej Casti sa najprv opisuje evanjelium ako BoZi dar dany od Boha
a po prvy raz tu autorsky subjekt oslovuje aj adresatov Slovanov. Zaroven
s reduplikdciou vyslovuje, Ze tento Bozi dar pre duse je evanjelium, ked ho
vyslovne pomenuva podla evanjelistov. Poradie evanjelistov vSak uvadza
v tradi¢nej zostave (Matus, Marek, Lukads aJan), hoci, ako vieme, v jeho
prvom preklade na bohosluzobné Ucely je na prvom mieste Jan.*®

Text Proglasu je pretkany prvkami virtudlneho dialégu, autorsky
subjekt sa c¢asto obracia na posluchacov ¢i Citatefov. Ma liturgicky,
katecheticky a reénicky charakter, pricom su tu zjavné viaceré poetizmy.
Posluchaé nemusi byt vidy pomenovany. Autorsky subjekt sa mu niekedy
prihovara prostou vyzvou vyjadrenou tvarom imperativu:

»Cujte teraz svojim rozumom,

cujZe, vsetok lud slovansky,

" Minarik, J.: Uvod do $tudia starej slovenskej literatury, s. 41.

2 Migianik, J.: Antoldgia stariej slovenskej literatdry, s. 23.

B Stanislav, J.: Dejiny slovenského jazyka. Zv. 3. Texty.

 porov. Hauptova, Z.: Der altkirchenslawische Vers und seine byzantinischen Vorbilder, s.
335-1336.

!> 7 tohto prekladu textu vychadzame pri vietkych citaciach v nagej praci. Pokladame ho za
Standardny a dostacujuci na nase ciele, preto ho pouZivame, hoci jestvuju aj iné preklady.

'® V liturgickom Zivote pravosldvnej cirkvi sa perikopy odvijaji poénic od Paschélnej
(velkonocnej) nedele, pricom v tento den sa Cita text o vteleni Slova z 1. kapitoly evanjelistu
Jana ,Iskoni bje Slovo...” Pokracujuce perikopy su takisto evanjelia podla Jana.
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Cujte Slovo od Boha prislé“"’.

V prvej vyzve cujte je apel na sluch, ktory ma mierny odraz aj vo
vychodnej liturgii pred ¢itanim evanjelia: Uslysim® svjatago jevangelia. Apel
na sluch vsak prechadza aj na intelektudlnu rovinu vo vyraze ,svojim
rozumom®, v starosloviencine ,0tv svojego uma“. Prekladatel obsah pocutej
a intelektualnej spravy nazval Slovo s velkym zaciatoénym pismenom, teda
s personifikaciou. V teologickom porozumeni by tu teda iSlo o samého Jezisa
Krista (vtelené Slovo). V staroslovienskom texte sa nerozliSuju velké a malé
pismend, preto autorsky zamer tu treba iba odhadovat podla kontextu,
ktory v danom pripade celkom jasne tkvie v 1. kapitole Janovho evanijelia.
Prekladatel ho v tomto versi odhadol spravne, lebo hovori, Ze to Slovo prislo
od Boha. Dalej zaéina s malym zadiatoénym pismenom, akoby u? ilo
o hovorené slovo vychadzajuce od vteleného Slova. VerSe 25 az 27 sa
anaforicky zacinaju vyrazom slovo, ku ktorému sa zakazdym pripaja dejovy
doplnok: ,kfmiace ludské duse”, ,posilfiujuce srdce i rozum“, ,umoZnujuce
poznanie Boha“. Vo vyjadreni, Ze slovo posilfiuje srdce i rozum, sa odraza
poznanie zo Starého zakona, Ze BoZia mudrost nie je uréena len pre intelekt,
staby dajakd svetska nauka, ale predovsetkym pre srdce.™® Vyznam
anaforicky uvedeného vyrazu slovo sa v dalSich verSoch dokladnejsie
ozrejmuje prostrednictvom zmienky o knihach. Zvecnej stranky tato
zmienka naraZa na konkrétne evanjeliové texty. Vyraz kniha v 31. — 41. versi
pouzil iba slovensky prekladatel, v staroslovienskom texte sa nachadza na
uvedenych miestach vyraz bukvvs, ktory ma najskér vyznam pismeno,
pismo, treba vsak pripustit, Ze sa nim mo6Ze synekdochicky pomenuvat aj
text, urdity literarny Gtvar (napr. list).*

Videnie krdsy a poznanie stotoZfiuje autor s poznanim BozZieho
zakona. Ukazuje, Ze ani poznanie prirody (BoZieho diela, vers 29) nie je

mozné Cistym pozorovanim, ale musi byt zjavené. A toto zjavenie nazyva

Y Vers 22 - 24.
'8 pozri Pavlovitova, K.: Filozoficky systém Kondtantina Filozofa (1), s. 4.
¥ Tento vyznam uvadza pri hesle buky G. Djagenko.
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»Zdkon Bozi“ (vers 32). V 44. versi vyslovuje radu svojim posluchacom, ktora
spociva v prijati ohlasovaného slova. Tato rada ich zaroven ma zbavit
zvieracieho a smilného Zivota, akoby clovek bez poznania Bozieho slova
nebol plne ¢lovekom. Z kontextu vSak nevyplyva, Ze by autor popieral kvalitu
[udského bytia, ¢o aj v hriechu a nevedomosti. Skor mu ide o dokonalost
v mniSskom duchu, ktord potlaca telesnost, cCize ZivociSnost (skoteske)
a smilnost (pdchote podla 46. versa). V liturgickych textoch sa slovo pdchots
preklada ako ,chut, rozkos, potesenie®, lebo v nich nieto miesta pre prilis
expresivne vyjadrovanie. Prekladatel vsak v slovenskom texte mohol siahnut
aj za expresivnejSim vyrazom. Bez ohladu na intenzitu tohto vyrazu sa
v uvedenych verSoch premieta Konstantinov svetondzor, vktorom sa
preferuje Bozia mudrost v zjavenom Slove, ako aj mnissky pristup. Motivacia
prijimat BoZie Slovo a zmenit nerozumnl mysel na rozumnu (Cize osvojit si
opravdivi mudrost) postupne prechadza do obhajoby staroslovienskeho
prekladu Svatého pisma. Konstantin sa odvoldva na apoStola Pavla (ana
kontext zrozumitelnosti), ale aj na samého Jezisa, ktory hovoril
v podobenstvach. Vtexte sa viac rdz spomina vyraz podobenstvo (ssl.
pritoCa; 57., 65.,73. a78. vers). Autor tym naznacuje, Ze BoZia mudrost
prechadza k ¢loveku jednoduchym spésobom, nevyzaduje od neho osobitné
intelektudlne nadanie, ale je urcena pre vsetkych. Evanjelium, ktoré podla
JeziSovho podobenstva oznaduje za ,semeno padajuce na pole”, nazyva
parafrazou ,pravda pravad“ (68. vers).

Konstantinov zamer preniest evanjelium na Velkd Moravu je spojeny
s predstavou, Ze tuto blahozvest prindsa viacerym ndarodom. Je teda
presvedceny o velkoleposti svojho diela a o jeho Sirokom dosahu. V 84. versi
oslovuje tych, ktorym chce ohlasovat evanjelium prostrednictvom Panovych
knih (ver$ 88), menom ndrody (ssl. jazyci). Na tomto mieste mézeme vyslovit
domnienku, Ze v KonStantinovom zemepisno-etnologickom poznani
jestvovali Slovania vo viacerych ndrodnych spolocenstvach. Zaroven, isty si

zrozumitelnostou svojho prekladu, musel vychadzat z presvedéenia, Ze
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starosloviensky jazyk bude primeranym sprostredkivatelom Bozej zvesti.
Z Proglasu vidiet aj to, aké sebaporozumenie mal Konstantin v Ulohe
misiondra a kfaza. Konstantin nikde v Proglase nespomina sam seba. Je
Uplne v pozadi. Nespomina sa ani ako prekladatel. Nevyzdvihuje nijakym
sposobom svoju vilastnu osobu. Hoci eSte nie je mnich, sprava sa ako mnich,
a tak zostdva v anonymite. VSetky literarne a umelecké stredoveké diela,
ktoré vznikli od mnisskych autorov, zostali anonymné. Neosignované su
takisto ikony, nepodpisané su hymny a piesne. Ich mena sa zachovali iba
vdaka ustnemu podaniu, teda skor ¢irou nahodou, nez zamerne. Konstantin
sa v Proglase poistil pred samochvélou a uvddzanim seba ako autora aj tym,
Ze vyzdvihol sdm text ako hovoriaci, on je autorskym subjektom. Urobil to
hned' v prvom versi, v ktorom sam Predspev autoreferencne ,hovori“, Ze je
Predspev: ,,Som Predspev k svitému evanjeliu“. Konstantin sa pri ohlasovani
evanjelia neciti ani len ako ucitel, hoci v skutocnosti bol ucditelom na
cisarskom dvore. Vidiet to z verSov 90 — 91:

»lebo kto prijme tieto knihy,

tomu Kristus mudrost vyjavi”“.

V tychto verSoch sa hovori iba o dvoch subjektoch. V prvom versi je
subjektom mnohopocetny a mnohonarodny slovansky posluchac, ktory
BoZie slovo prijme. V dalSom versi je subjektom sam Kristus, ktory pri
ohlasovani hovori. V tejto vypovedi sa skryva hlbokd teoldgia misijného
poslania ucitela slovanskych narodov. Zaroven ale sa tu predsa len odraza
nieco od Konstantina. Je to jeho pochopenie pravej filozofie, mudrosti. T4 je
skryta, ale vyjavuje ju Zivy Kristus (v helenizovanom teologickom ponati
Logos, Slovo alebo vecné Otcovo Slovo). Je zaznamenand v posvatnych
knihach evanjelia a pri ohlasovani konda sdm Kristus, ktory je vtomto
ohlasovanom slove pritomny. Toto svoje filozofické presvedéenie Konstantin
vyslovuje nielen ako poznanie rozumu, ale srecnickym (kazatelskym)
zamerom aj ako poznanie srdca. Ved Proglas uvddza na scénu cirkvi

slovansky preklad evanjeliara. V liturgickej praxi krestanského Vychodu sa
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evanjeliar nepoklada len za knihu evanjelii s uréitym nabozZenskoliterarnym
obsahom, vnimatelnym rozumom, ale je to zaroven aj bohosluzobny
predmet. Evanjelidr sa vynasa v sprievode zo svatyne do lode chramu ako
symbol Zivého Krista, uctieva sa bozkom, snubenci nan kladu svoje ruky, pri
vysviacke biskupa sa roztvara a otvoreny sa kladie na hlavu svatenca, pricom
zaznieva konsekrac¢na modlitba. Je teda aj pre zmysly a srdce, nielen pre

intelekt.

2.1.2 Chersonska legenda

Chersonska legenda sa niekedy uvadza aj pInSim ndazvom Slovo
ondjdeni apreneseni ostatkov svitého Klimenta.*®  Zostavovatel
a prekladatel' velkomoravskych literdrnych pamiatok Peter Ratkos
v predslove k slovenskému prekladu tejto legendy hovori, Ze ,jej autorom
bol podla vsetkého sdm KonsStantin, ktory ju zostavil za svojho pobytu

“?! Dnes je uZ vSeobecne zname, Ze Chersonska legenda je

v Rime...
staroslovienske spracovanie troch Konstantinovych nezachovanych gréckych
spisov: rozpravania o najdeni ostatkov sv. Klimenta, chvaloreci a kanonu.
Z gréctiny do latinciny ich prekladal Anastasius Bibliotekar, ako o tom piSe
biskupovi Gauderichovi z Velletri, ktory to pouzil v spise zvanom Italska
legenda. Napriek tomu, Ze ide o evidentny metatext, moéZzeme tuto pamiatku
interpretovat ako text obsahujuci pévodne Konstantinove myslienky, hoci
treba pripustit, Ze mozu byt ziZené na invariantné zlozky. Tato legenda bola
ur¢end na Citanie, ktoré sa v monastieroch av katedralnych chrdmoch
praktizovalo pri sldveni utierne na sviatok najdenia ostatkov svatého
Klimenta 30. januara. Papez a mucenik Kliment je svdtec, ktorého

vierozvestovia ctili s osobitnou Uctou. KedZe v martyroldgiu jestvuju viaceri

svatci s menom Kliment (v sloven¢ine mad meno variant Klement), svétec,

% Do sloventiny ju pod tymto nazvom prelozil a uviedol do svojej zbierky Velkomoravské
legendy a povesti P. Ratkos, s. 94 — 100.
21 v

Tamze, s. 94.
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ktorého ostatky nasli eSte pred posobenim na Velkej Morave, nazyva sa
Kliment I. alebo Rimsky. Solunski bratia Cyril a Metod nasli podla legendy
jeho telesné pozostatky, ked boli s byzantskym posolstvom u krymskych
Chazarov. Potom ich r. 876 priniesli do Rima a papeZ Hadrian Il. ich ulozil
v bazilike, zasvatenej svatému Klimentovi. Zaujimavé je, Ze v tejto bazilike je

1.2 za prinesenie ostatkov svatého

pochovany aj sam svaty Konstantin Cyri
papeia si vierozvestovia v Rime wvysluZili velkd uctu a pohostinstvo.
Uctievanie ostatkov? je rozsirené v celej cirkvi, osobitne viak na pode
byzantskej cirkvi, kde sa spolu s nimi rovnocenne uctievaju ikony, pricom
najvyssiu hodnotu ma tzv. pldstenica (csl. plas¢annica), zobrazenie Kristovho
uloZzenia do hrobu. Za cias Cyrila a Metoda nardstol vyznam tejto Ucty
v stvise s vitazstvom ikonodulov, ktori v ich ¢asoch definitivne zvitazili nad
ikonoklastami, ¢im sa skoncili nielen polemiky, ale aj casto tvrdé
prenasledovanie mnichov, ktori zhotovovali a uctievali ikony. Stalo sa to na
koncile v Nicei r. 787, na ktorom sa zucastnilo 350 biskupov a mnoZstvo
mnichov. V cisdrskom dekréte, ako aj vo vstupnej reci patriarchu Tarasa bola
zabezpecena sloboda vymeny nazorov. Argumenty ikonoklastov tu boli
porazené. Koncil prinavratil kult ikon a relikvii. Casom sa ale vracali dal3ie
ikonoklastické viny. Definitivne sa ikonoklazmus skoncil az r. 842 na
Konstantinopolskom sneme. Tento snem vyhlasil a potvrdil dokonca dogmu
o vzdavani ucty ikondm, ktora v pravoslavnych cirkvach plati dodnes.”*
V marci 843 boli odporcovia tejto Ucty uvrhnuti do kliatby a od tych ¢ias sa
na prvu nedelu Velkého postu zaroveri slavi sviatok Vitazstvo ortodoxie.?
V tychto udalostiach je aj pri¢ina, preCo sa problematika ikon odraza
v Kondtantinovych apologetickych postojoch, ktoré sa spominaju v Zivote

Konstantina. lkony sa v pravoslavnej cirkvi totiz nepokladaju len za obycajné

2 porov. Ondrus, R.: Blizki Bohu i ludom, s. 632 — 633.

2y latinskej cirkvi sa zvyCajne pomenuvaju terminom relikvie, v byzantskej cirkvi terminom
mosci.

** porov. Uspienski, L.: Teologia ikony, s. 83 — 86.

® Unéas je beinejéie pomenovanie Vitazstvo pravosldvia, o viak neprijali uniéti
(gréckokatolici), lebo vyznam pomenovania pravoslavie osciluje z vecnej stranky v polarite
1. ,pravym spdsobom slaviaci” a 2. ,majuci konfesionalnu prislusnost v pravoslavne;j cirkvi”.
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obrazy, ale maju vsebe aj nieCo zrelikvii, ba plastenica, hoci je ona
zobrazenie, poklada sa za najvyssiu relikviu; azda preto, Ze priamo na fu sa
vo velkono¢nom obdobi kladd eucharistické dary v c¢asi ana diskose.
Materialna spojitost obrazu svatca s jeho Zivou podobou pocas pozemského
Zivota pri beZnych svatcoch sa mala zabezpecit kresbovym zachovanim ich
¢rt akoby fotografickym spésobom. V pripade obrazov Panny Marie sa tato
uloha pripisuje evanjelistovi svatému Lukasovi, ktory ako lekdar mal dobre
poznat [udskd anatéomiu, a tak mohol vhodnym sp6sobom zachovat jej Crty.
V pripade obrazu JeZisa Krista sa materidlna spojitost s tvarou historického
JeziSa opisuje v legende o kralovi Abgarovi, ktory bol chory a ktorému sam
Jezi$ poslal svoj obraz vtlaceny na Satku. Tento obraz ho uzdravil, ako sa to
spomina aj v liturgickom texte pri posvateni ikony Krista. V byzantskej cirkvi
sa veri, Zze ikony skutocne v sebe nesu dajaky invariant prvoobrazu, ktory sa
pri kazdom novom malovani prosto iba prenasa. Preto pri zhotovovani
novych ikon sa musi pouzivat tzv. podlinnik, ¢o je podkresba. Ta je starobyla
avnovom obrazema byt vidy identickd s nejakym starym obrazom.
Podlinniky sa  uchovavaju v pravosldavnych  monastieroch, najma
u staroobradovcov, ktori osobitne lipnd na svojich tradiciach a nedovolia,
aby sa z nich daco odstrarfiovalo napriklad reformami.

Suvislosti, ktoré sa tu ¢rtaju, pomahaju mysli vynorit si a uviest do
celku atmosféru, v ktorej solunski bratia priniesli ostatky svatého Klimenta
do Rima. Ved nezostalo iba pri tomto akte. Konstantin Filozof celd udalost
pretransformoval do literarneho diela. Legendu uvadza pripomienkou, Ze
svoju reC o preneseni ostatkov svatého Klimenta rozvinie a prednesie
v myslienkove] velkoleposti ako nebesku a sladku rec. Najprv tuto svoju rec
zatina pohladom na obchodnikov a cestovatelov, ktori sa po ukonéeni
obchodnej cesty utiahli od ndmahy a zdpasu, aby oddychovali. Aj Konstantin
so svojim bratom podnikli dalekd cestu ana tejto ceste sa dostali nie
k pozemskému bohatstvu, ale ziskali ostatky svatého Klimenta. Konstantin

vsak nechce oddychovat, ale hovori ,neprestaneme nikdy rozprdvat bratom
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o skvelom blaZiacom ziskani ostatkov*.’® Podnet na to, aby o tom rozpraval,

nazyva ,podnetom rozumu”. V\yrazom rozum sa tu nemysli nejakd racionalna
Uvaha alebo ludska logika, ale ide o podnet poznania, ktory sa zacal
»,V posmeleni vierou, nddejou a ldskou”. KonsStantin si z cesty zapamatal
hlasny vykrik ktoréhosi zndmeho z vypravy, ktory horlivo nacaval piesni
o svatom Klimentovi. Vykrik znel: ,Boh dokdZe sldvne osvietit milostou duse
tych, ¢o tuZia po sladkom svetle na orodovanie svitého Klimenta“.
Osvietenie a sladké svetlo tu znova odkazuju na svet poznania v duchovnom
zmysle. Autor dalej hovori ozamerani celej vypravy na Boha a svatca.
Clenovia vypravy dlho ¢akali na dajaky prejav svitca pri jeho ostatkoch. Ale
napriek tomu, Ze sa ni¢ neukazovalo, hoci preslo uz mnoho hodin, vnatorne
boli skoncentrovani na nebesky svet: ,,mali sme veru oci i rozum upreté hned’
k Bohu, hned' konej svitej rakve“. Toto upretie oci arozumu (mysle)
naznacuje najskor meditaciu, kontemplaciu. Kontemplacia je v skuto¢nosti
snaha vidiet vo vSetkom Boha. Pre vychodnu naboZnost sa kontemplacia
stotoZAuje s najvy$éim druhom modlitby.?” Kontemplacia sa na Vychode
nazyvala aj tedria. Toto pbévodne grécke slovo sa v zapadnom prostredi
udomacnilo v suvislosti s dajakym uvaZovanim, napriklad vedeckym. Tedria
u gréckych otcov znamena videnie, zjavenie. Zachovava sa tu etymologicka
spojitost slova tedria so slovom Teos (Boh) a horan (vidiet). Svati bratia
Konstantin a Metod so svojou vypravou ocakavali dajaky znak z neba od
osldveného svatého Klimenta pri jeho ostatkoch. Ak sa v tejto suvislosti
spomina vyraz rozum, nejde tu o raciondlne uvaZovanie, ale o mysel, ktord
oCakava videnie. BeZné rozvazovanie sa pohybuje vrozsahu u(vah
pozemského sveta aopozemskom svete. Mysel pozdvihnutd k Bohu
umoziiovala odputat sa odtohto pozemského sveta ajeho mudrosti
a povzniest sa do sféry nebeského sveta, ¢o je opravdivou mudrostou

v Konstantinovom presvedceni.

2 Ratkos, P.: Velkomoravské legendy a povesti, s. 95.
" Porov. Spidlik, T.: Spiritualita kfestanského Vychodu, s. 383.
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2.2 Konstantinove spoluautorské vypovede o mudrosti

2.2.1 Kanon svatého Demetra Solunskeho

Kanon svatého Demetra Solunskeho sa autorsky zvycajne pripisuje
obidvom bratom Konstantinovi a Metodovi, ale novsi vyskum vo veci
autorstva tohto diela vedie skér k tomu, Ze ho napisal Kliment Ochridsky.*®
Autorsky subjekt, ktory sa hned v prvej piesni tohto kdanonu prihovara
svatému Demetrovi, ma pluralovd podobu (ocist nds, dopraj ndm). Nemozino
vsak stotoZnovat autora s autorskym subjektom. Za autorskym subjektom
moze byt nejaky gndmicky subjekt ,,my*“, ale aj celd cyrilo-metodska druZina,
ved sa predpoklada, Ze vierozvestovia nemuseli prist na Velki Moravu
celkom sami, ale v dajakej druzine spolupracovnikov a pomocnikov. Navyse
ak by text kdnonu vznikol uz pocas posobenia byzantskej misie na
velkomoravskom tzemi,”® tak mozno pod autorsky subjekt zahrnut vlastne
vsetkych tych, ktori do toho ¢asu tvorili cirkevné spolocenstvo sustredujuce
sa okolo biskupa Metoda. Mnozné Cislo, v ktorom hovori autorsky subjekt,
netreba teda stotozriovat s dvojicou autorov. Na druhej strane nemame
nijakd indiciu na to, aby sme popreli spolo¢né zmyslanie dvojice. Ved
spolo¢né autorstvo literarneho diela casto modze byt vyjadrené jednou
vznikat vo dvojici alebo v kolektive. Vypovede o mudrosti z Ust vierozvestov
su teda vtomto diele bud vypovedami autorskymi, ak by platilo starSie
presvedcenie, Ze text napisali oni, alebo su to vypovede vierozvestov ako
postav literarneho diela, ak by sa malo vychadzat z Matejkovej domnienky
o autorstve Konstantina. V druhom pripade by sa dalo ratat s tradiciou,
s kontinuitou, v ktorej sa traduju urcité vyroky v mniSskych a cirkevnych
komunitach, ato aj medzi viacerymi generaciami, ¢o je zndme napr. aj

vrodinach. Tu treba zdoraznit, Ze Kliment Ochridsky bol jednym zo

%% porov. Matejko, L.: Zivot stredovekého textu, najméa s. 166 — 169.
2. Matejko tvrdi, Ze text vznikol na Uteku z Velkej Moravy, porov. tamze, s. 164 — 165,
168.
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sedmopocetnikov, teda suputnik Cyrila a Metoda, dokladne teda poznal ich
zmyslanie. Tak ¢i onak, moZzno sa nazdavat, Ze idea a koncepcia Kanonu
svatého Demetra Solunskeho bola vlastnd Metodovi aj KonStantinovi.
Nasvedcuje tomu aj velmi pregnantné nardbanie s citdtmi zo Svatého pisma,
tak ich vyber, ako aj aplikacia, zaradenie do versa. Takuto scitanost
v biblickom texte mozno predpokladat u prekladatela Svatého pisma.

Kadnon svdtého Demetra Solinskeho ako Zdner patri do
bohosluzobnej tvorby. V byzantskej cirkvi sa kanony svatcom zaraduju do
utierne, ktora sa slavi vcas rano vo sviatok dra. Sv. Demeter Solunsky, ktory
sa vtomto kdnone oslavuje, bol patronom Solina, odkial pochadzala
misionarska dvojica. V kanone sa teda tematicky premieta prototext
Zivotopisu tohto svatca. Vierozvestovia mohli poznat naspamat podrobnosti
jeho Zivota, preto netreba uvaZovat o konkrétnom prototexte. Svaty
Demeter bol vcasnokrestansky mucenik, ktory zomrel za dCias cisara
Maximidna r. 304. Bol prislusnikom armady a po smrti svojho otca sa stal
prokonzulom mesta Solina a celej provincie. Jeho hlavnou ulohou bolo
zabezpecdovanie obrany pred barbarmi a boj proti Siriacemu sa krestanstvu.
Paradoxne viak Demeter sam bol krestanom, verejne sa prihlasil k viere, ba
dal sa aj do ohlasovania Krista. Po obrateni mnohych bol uvazneny
a popraveny prebodnutim kopijou 26. oktdbra, ked' sa slavi aj jeho sviatok.*

Svaty Demeter bol blizky KonStantinovi a Metodovi predovsetkym
tym, Ze bol patrénom ich rodného mesta. Na slavenie jeho sviatku sa podla
byzantskych zvykov viazali aj bohaté ludové slavnosti, ktoré zanechali vo
svatych bratoch prijemné spomienky.31 Ale nachadzali v iom aj iné spolo¢né
¢rty. Ved aj svaty Metod mal povodne podobnu ulohu archonta ako
Demeter. Demeter vistom Stadiu svojho Zivota zanechal svetsku kariéru
a zacal pohanom ohlasovat krestanstvo napriek riziku straty Zivota.
Vierozvestovia takisto sa vydali na cestu ohlasovania krestanstva v cudzej

krajine, ktorej obyvatelov dékladne nepoznali. Svaty Demeter p6sobi svojim

** porov. Vasil, C. — Marinéak, S.: Svaty Demeter Soltnsky, s. 2 — 3.
1 Tak je to dodnes v cirkvach Vychodu i Zapadu, s patrociniom sa viaze slavenie hodov.
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zivotnym pribehom predovsetkym cez nahly zvrat ako sviatec velmi
dynamicky, pozoruhodny a zaujimavy. Jeho kult sa vdaka vierozvestom
rozsiril neskor aj na Uzemie dnedného Slovenska, ako to mozno vycitat
z jestvovania mnohych patrocinii tohto svatca na Slovensku. Zamena
pozemskej kariéry za hodnoty nebeského Zivota za cenu mucenickej smrti je
vyznamnym motivom KonsStantinove] Zivotnej filozofie. V tejto zamene sa
odrdzaju biblické texty o dobre a zle, o pozemskom a nebeskom, o tom, ¢o je
dole a co hore. Podobne sa tu zraci aj svatootcovska tradicia a mudrost
duchovnej krestanskej literatury, najma mniSskeho prostredia, v ktorom sa
vyzdvihovalo bud mucenictvo krvi, alebo ,,mucenictvo” askézy.

V Kdnone svatého Demetra Sollinskeho sa vyjadruju aj osobné pocity
misiondrov, ktoré ich zavSe prepadli pocas misijného pbésobenia medzi
Slovanmi, takZe sa v fiom o Slovanoch alebo o trojjazy¢nikoch vyjadrili ako
o barbaroch, ktori im nerozumejud. Nechyba ani istad nostalgia za domovom,
ktoru z ¢asu na Cas pocitovali, ale vari najsilnejsie vtedy, ked' si uvedomili, Ze
vich domove sa deje cosi vyznacné, ako napriklad svatodemetrovské
slavnosti podobné hodom, pricom oni musia tvrdo pracovat v nehostinnej
krajine.32 Tato emociondlna stranka je akymsi kontrapunktom duchovného
zmyslu tohto textu. Nie je ona vyrazom slabosti. Pre Citatela je velmi
oslobodzujlca, lebo si ndhle uvedomi, Ze aj velké osobnosti, predstavujlce
cyrilo-metodsky mytus, boli fudmi, ktori mali svoje tuzby a city. Prave na
pozadi tychto krehkych fudskych stranok vyznieva velkost mudrosti, ktoru
tieto osoby predkladaju ako vzor, Zity svatym Demetrom Solunskym.

Hned prvy riadok 1. piesne tohto kanonu vychadza z predstavy,
v ktorej ide o konfrontaciu mudrosti a nevedomosti. Tento kontrapunkt nie
je ndhodny. Svaty Demeter, ku ktorému sa veriaci prostrednictvom tohto
textu maju prihovdrat, je osloveny ako ten, ktory vo svojej mudrosti dosiahol

nebo. Je teda hore na nebi, kym my sme dole na zemi. Ak hore na nebi je to,

32 . Matejko sa nazdava, e kanon vznikol a# po smrti Metoda, ked boli iaci Konitantina a
Metoda vazneni a muceni, predani do otroctva alebo vyhnani. V takom pripade by vyrazom
barbari boli oznageni ich prenasledovatelia. Porov. Matejko, L.: Zivot stredovekého textu, s.
164.
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¢o je mudre, dole na zemi je to, ¢o je opakom mudreho. Preto sa v tomto
versi vravi: ,Zo strasnej hmly a nevedomosti ocist nds...“ V\yraz nevedomost
sa Casto spdja s vyrazom hriech, lebo podla vychodnej duchovnosti hriech
a nevedomost su pric¢inou zla vo svete. Aby sa zvyraznil motiv mudrosti,
v kdnone obidva wvyrazy su vdotyku sludskym poznanim, pricom
metaforicky vyraz strasnd hmla s priznaénym zosiliujucim epitetom
naznacuje situaciu v pocasi, v ktorej Clovek bezvychodiskovo bludi. Tento
obraz sa prenasa na duchovné rozpoloZenie Cloveka alebo spolo¢nosti.
Zaujimava je tu hra s povodnym vyrazom hriech a nevedomost, ktory sa
velmi ¢asto nachadza v mnohych bohosluZzobnych textoch byzantskej cirkvi
s takmer chronickym vyskytom. Formadlne sa tu zamenilo slovo hriech za
metaforicky vyraz strasnd hmla, pricom pévodnd intencionalita modlitby
v tomto texte sa zachovala. Kym vyrazy strasnd hmla a nevedomost oznacuju
stav modliacich sa, prosba, o ktorej naplnenie modliaci Ziadaju, je ,ocist
nds“. Nie je mozné ocistovat z hmly a nevedomosti, oCistovat vsak mozno
z hriechu. Dostat sa do hmly znadi stratit orientdciu, bludit. Spojitost
s hriechom tu teda ostdva, ale zaroven sa vyzdvihuje téma mudrosti, vlastna
Konstantinovi Filozofovi ajeho bratovi Metodovi. Ze je to naozaj tak,
naznacuje posledny odsek tejto piesne, v ktorom sa vyslovne spomina
mudrost. V tomto texte mudrost nie je Demetrovou vlastnostou, ale je to
zosobnend Mdudrost, ktora méze konat ako osoba, napriklad pohostinne
nalievat nebesky ndpoj: ,Mudrost naliala ti nebeského ndpoja, velmi ta
prezZiarila, ¢im ukdzala tvoju krdsnu podobu, Demeter...“ Profesor Jozef
Vasica fragment o podobe prelozil takto: ,vkrdsné podobé ukdzala

Moudrost tebe, Dimitrie**>

a zaroven ho opatril poznamkou odkazujlicou na
prototext 1z 12, 3. Tento odkaz prevzal aj slovensky preklad.34 Pri overeni
a porovnani obidvoch textov vsak zistujeme, Ze suvislost je iba velmi
vzdialend, nepriama. V IzaidsSovi sa hovori ,budete ¢erpat vodu... z prameriov

spdsy“, o len nepriamo suvisi s vypovedou , Mudrost naliala ti nebeského

3 Vasica, J.: Literdrni pamdatky epochy velkomoravské 863 — 885, s. 120.
** Porov. Vasil, C. — Marin&ak, S.: Svity Demeter Soltnsky, s. 18.
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ndpoja“. SilnejSim odkazom na biblicky text je tu prave vyraz podoba.
Demeter je v nebi, je uz oslaveny spolu s Kristom, je svaty. Preto mudrost
prostrednictvom svetla, ktorym ho preziarila, ukdzala jeho krasnu podobu,
Cize svatost. Vo vychodnej duchovnosti sa od cias vychodnych otcov
a spisovatelov vyraz obraz z kiazského pramena textu o stvoreni cloveka
,Urobme cloveka na nds obraz apodla nasej podoby!“ (Gen 1, 26a)
vysvetluje tak, Ze ¢lovek je osoba, ¢im sa odliSuje od ZivoCichov a vSetkého
ostatného stvorenia. Ako osoba mdze uvazovat, rozhodovat sa, milovat...
Vyrazom stvoreny na BoZiu podobu sa vo vychodnej pertrakcii rozumie
prvotna svatost prvého Cloveka pred padom. Skrze hriech ¢lovek stratil
podobu, teda svatost, ale nestratil obraz, nadalej je osobou. Neupadol teda
na Uroven iného nizsSieho stvorenstva, ale zostalo v nom nieco, ¢o neskor
bude hodné vykupenia. Vyraz podoba nie je v biblickom texte Stylistickym
variantom vyrazu obraz, ale oznacuje sa nim kvalitativna hodnota. Vo
vychodnej cirkvi sa to dosvedcuje az po dnesné casy. Pri kanonizacii totiz
dostavaju mnisi vdaka svojej hrdinskej pozemskej askéze titul prepodobny,
vyznamovo suvisiaci s vyrazom podoba.35

V 3. piesni sa znova stavia pred oci modlitebnikov svaty Demeter,
staby na klejmach ikony. V boénych vytvarnych okienkach sa totiz na ikonach
centralne zobrazeny svatec vo velkom formate zobrazuje z hladiska
rozlicnych ¢asovych Usekov v mensich formatoch. Tu sa porovndva mladost
a mladdenectvo svatca: ,vmladosti si sa naucil mudrosti, v mlddenectve
statocne si ziskal veniec, 6 premudry...“ Mladenectvo uz ako zrely vek,
v ktorom c¢lovek dosahuje moment dospelosti, sa tu podmienuje
predchdadzajucou etapou mladosti, lebo v nej sa svatec naucil madrosti. Keby
to tak nebolo, nemohol by byt premudrym. Vyraz ziskat veniec pouziva
apostol Pavol v suvislosti s atletickymi pretekmi, pri ktorych vitazi dostavali

vavrinové vence. Veniec je tu symbolom ve¢nej odmeny.?® Svity Demeter uz

» Podrobnejsie pozri Pavlovicova, K.: Filozoficky systém Konstantina Filozofa (1), s. 13.
** Porov. 2 Tim4,7-8a 1Kor 9, 26.

25



ziskal onen veniec, a preto ho autorsky subjekt odicky oslovuje elativnym
tvarom premudry.

Vo 4. piesni sa znova zdo6razhuje duchovné na protiklade
pozemského: ,duchom si sa zaskvel viac ako drahocenny kamen zafiru, ako
neznicitelné zlato”. Prirovnanie s kamenom zafirom a s neznicitelnym zlatom
tu pravdepodobne ma spojitost s biblickym textom. J. VaSica a C. Vasil
myslia, Ze tu ide o lzaidSa 54, 11. Nezda sa vSak, Ze by islo prave o toto
miesto, na ktorom sa spomina budova. Podobne ani vZjv 21, 19 (novy
Jeruzalem). Dalsie miesto je v Ex 24, 10, v ktorom je zafir v ploche dlazdic
pod nohami Izraelovho Boha. V 28, 18 ide zase o vyskyt zafiru na naprsniku.
O tom istom je zmienka v 38, 11. V naznacenom kontexte sa mozZe odrazat
ktorékolvek z biblickych miest, na ktorych sa zafir spomina ako taky. Avsak
v Jobovej Piesni o Mudrosti (Job 28, 6) je zmienka o zafirovych skalach
a zlatom prasku zaroven. To su hodnoty, ktoré ¢lovek hlada a nachadza
svojim ludskym umom, ale tieto hodnoty prevysSuje mudrost, ktori dava
Boh. O tomto texte u? bola re¢ v stvislosti s mudrostou.’” Predstava, 7e
Konstantin Filozof mal naozaj osobitne vypestovany cit pre madrost zhora,
sa teda potvrdzuje aj pri narabani s biblickymi citatmi, ako je to v uvedenej
suvislosti.

V tej istej 4. piesni sa nachadza aj dalsi semioticky ladeny prvok,
ktory uvadza cCitatela do oblasti biblickej mudrosti. V dalSom odseku sa
slavny svitec Demeter prirovnava k Salamunovi. Kral' Salamun je v biblickom
kontexte symbolom mudrosti, pretoze ked mal mozZnost predloZit Bohu
svoje Zelania, jediné, Co si Ziadal, bola madrost. Vedel, Ze kto je obdareny
mudrostou zhora, ten bude mat vSetko ostatné akoby automaticky, lebo sa
mu to vdaka mudrosti prida. SalamtUnova mudrost sa odraZa v rozmanitych
podobach aj vslovenskej ludove] frazeoldgii. Okrem tohto symbolu sa vo
verSi uvadza aj pomerne expresivny obraz o sani ucenia z Kristovych pfrs:

,sldvny svitec, ako Salamun vo svojich piesfiach volal a spieval: tak si ty,

*” Porov. Pavloviova, K., Filozoficky systém Konstantina Filozofa (1), s. 5.
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blaZeny, skutocne sal z Kristovych prs staré i nové ucenie”. ). Vasica a s nim C.
Vasil nachadzaju v tomto texte suvislost s textom Pies 8, 1. Nezda sa, Ze by
tato suvislost bola opodstatnena len preto, Ze v danom texte sa spominaju
prsia aich sanie. Skér sa moZno nazdavat, Ze tu je suvislost s Lk 11, 27:
»blahoslaveny Zivot, ktory ta nosil, a prsia, ktoré si pozival“. Tieto slova totiz
vyriekla akdsi Zena o JeZiSovi, pravdepodobne ocarend jeho ucenim. JeZis
naozaj uvadza tento jej vyrok do suvislosti s Bozim slovom, ked hovori: ,skér
su blahoslaveni ti, ¢o pocuvaju BoZie slovo a zachovdvaju ho“ (Lk 11, 28).
V poznadmke k tymto dvom verSom sa hovori, Ze Mdria je blahoslavend
preto, lebo je matkou JezZisa Krista, ale blahoslavenejsia je preto, Ze prijala
do srdca Bozie slovo avo svojom Zivote ho aj uskuto¢fiovala.®® Obraz je
mierne posunuty. Zostdva prvok prsia i sanie. Kym tento obraz obycajne
hovori o Zene ako matke, v kdnone je tu zmienka o Kristovych prsiach. Nejde
tu teda o vyjadrenie biologickej skusenosti, ale o metaforu v metafore,
ktorou sa iba nepriamo a nezdmerne porusuje sexisticky stereotyp. Kristus
sa narodil z ludskej matky, ale z Krista sa narodila cirkev. Zaroven Kristus je
rozmedzim starého i nového ,ucenia“, ako je to rukolapne vyjadrené vo
versi kanonu. Kristus stoji v strede medzi Starym a Novym zakonom. Na
tomto mieste sa overuje vyrazna literarna kreativita autora, vdaka ktorej sa
da na malej textovej ploske skondenzovat niekolko Stylistickych trépov pri
hladani poetického vyrazu, nestracajuc pritom teologicky zretel. Ocenit tu
treba aj stale pritomny kontext, ktory ustavi¢ne odkazuje na motiv mudrosti.

V 7. piesni sa motiv mudrosti znova opakuje: ,z tvojich peri plynie
mudrost ako med, sta z ospevovaného Salamuna, lebo prdve tak si sa naucil
vraviet, o0 preospevovany“. Obrazom, v ktorom z Demetrovych peri plynie
mudrost, so synestézickym odkazom na med ako chutovym motivom
(sladkost, ale mozno aj jeho vlaénost) sa Sifruje c¢innost hovorenia,
rozpravania. Dobre to naznacuju pery ako hovoridla, kym mudrost je

pric¢inou i nasledkom zaroven. To, ¢o pocuvajuci vnima, je mudrost, lebo to,

%8 Porov. Sviité pismo Starého i Nového zakona, s. 2243.
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¢o hovoriaceho pohlo hovorit, je takisto mudrost. J. Vasica dava tento citat
do suvislosti s Pies 4, 11, v ktorej snubenec ospevuje lasku nevesty: ,,med
z plasta tecuci su tvoje pery, nevesta, pod tvojim jazykom sa skryva med..."
Vyraz med ma naozaj velmi Siroké zastUpenie v starozakonnych
i novozakonnych spisoch. NemozZno sa tu vSak vyhnat textu zo Zjv 10, 9
o prehltnuti knizky. Prirodzene, stredoveki autori mohli mat na zreteli skor
text z Piesne piesni, lebo dalSia suvislost nadvazuje na ,ospevovaného
Salamuna“. Tato kniha sa v ich ¢asoch autorsky pripisovala Salamunovi. Toto
presvedcenie pretrvavalo velmi dlho, az v novsej dobe ho vyvratili biblicki
vedci, kedZe zistili, ze text vznikol neskér, ako zil Salamdn.* Archetyp,
pravzor jedenia knihy je u Ezechiela 3, 1 — 3. Apokalypsa sa vo vychodnej
cirkvi nedostala medzi liturgické texty. Vierozvestovia ju vsak poznali
z pozicie prekladatelov Biblie. Novozakonnd vypoved odkazuje na percepciu
otvorenej knihy zruky anjela, ktord sa ,travi, Cize spraciva a prijima
s tazkostami, preto v Zaludku zhorkne. Ale po straveni a stotoZneni sa s jej
obsahom ¢itatel nadobuda sladky pocit. V Gstach mu je sladka ako med, lebo
uz si ju natolko osvojil, totiz prijal BoZie slovo ako osobnu udalost, Ze uz
nepocituje pévodnu horkost, ale sladkost medu. Prave o toto islo v pripade
svdatého Demetra Solunskeho, ked sa o nom hovori, Ze prave tak sa naucil
vraviet. Treba vSak ratat aj s viacvrstvovym literarnym odkazom. Ved' takto
sa eSte viac zdbraznuje zakladna myslienka, Ze Demeter si osvojil mudrost
zhora. Zaverecna strofa tejto piesne je vyzvou k samym sebe vo forme tzv.
nulového podmetu, ktory naznacuje slovesny tvar imperativu druhej osoby
pluralu: posko¢me, ocistme, spievajme. Vyzva na poskocenie je vyzva na
tanec, ¢o bol v byzantskom umeni, ato aj v liturgickom, vyraz osobitnej
radosti. Suvislost s mudrostou tu vdak pretrvdva. Dalia vyzva totiZ znie
»pocestne ocistme svoje mysle”. Vyzva teda nesmeruje ani na ocistu srdca,
ani duse ¢i svedomia, ale mysle, v ktorej ma mudrost prebyvanie. Odistit

mysel znamena oslobodit ju od myslienok, motivov, spomienok na starosti

* porov. napr. uvod do tejto knihy od J. Heribana in Svaté pismo Starého i Nového zakona,
s. 1272,
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pozemského sveta, aby sa ¢lovek svojou myslou plne mohol sustredit na
prezivanie nebeského sveta. Na zacCiatku 8. i9. zaverecCnej piesne je svaty
Demeter osloveny vyslovne s privlastkom mudry. Oslovenie mudry Demeter
sa v 9. piesni nevyskytuje len na zaciatku prvej slohy, ale opakuje sa aj
v poslednej slohe — uz bez uvedenia krstného mena, ale s pridanim pateticky
vyznievajuceho odického citoslovca 6: 6 mudry. Na tomto mieste vrcholi
a ukoncuje sa akoby cervend nit motiv madrosti, ktorym je pretkand cela
basnicka skladba. Prave na tomto mieste sa totiZz uplatiuje elipsa, takze
vyraz 6 mudry bez podstatného mena svojou samostatnostou pdsobi, akoby
to bolo spodstatnené pridavné meno. V takychto mendch sa pbévodnd
vlastnost stava stavom a pomeniva povodne oznacenu bytost, pricom
apelativne pomenovanie sa ¢asto proprializuje.

Kanon svatého Demetra Solunskeho je precizne zostaveny
bohosluzobny text, ktory vo vSetkom zodpovedd forme inych znamych
kanonov, ktoré sa spievaju na utierni v byzantskom obrade. V tomto texte sa
bohato uplatniuju biblické citaty. V logickom zapajani citdtov sa zaroven
prejavuju vynikajuce znalosti autora (autorov) v oblasti exegézy. Na
tematickej rovine nezanedbatelné miesto ma motiv muadrosti rozvinuty na

pozadi krestanskej nauky.

2.3 Literarne vypovede inych autorov o Konstantinovej mudrosti

Za najdodleZitejsi informaény zdroj tu posluzi Zivot Konstantina. Tzv.
Kratky Zivot Konstantina Cyrila v tejto ¢asti nebudeme rozoberat, lebo tento
text ma ,spolocné ¢érty so staroslovienskym Zivotom Konstantina“.*°
V Krdtkom Zivote sa v prevazujuicej vicsine opakuju konstatovania zo
staroslovienskeho Zivota Konstantina. Pozoruhodné je tu iba spojenie, ktoré

v Zivote Konstantina nenachadzame, 7e Konstantin Filozof ,bol obdareny

“ porov. Ratkog, P.: Velkomoravské legendy a povesti, s. 45.
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velkou zboZnostou a mudrostou” (l. kapitola). Vtej istej Casti textu sa

spojenie zboznost a mudrost variuje na madrost a vyrecnost.

2.3.1 Zivot Konstantina

Zivot Konstantina sa pokladd za najrozsiahlejsie literarne a historické
dielo velkomoravského ucilista pod vedenim arcibiskupa Metoda. Vznikol
vrokoch 873 — 879.*' Autorstvo tohto Zivota Konitantina sa pripisuje
daktorému z ucenikov. Predpoklada sa, Ze do celkového textu su zaradené aj
daktoré vypovede Konstantina Filozofa, ktoré si eSte za jeho Zivota ucenici
zaznamenali napriklad pri vyucovani a podobne. Okrem toho sa rata
s Metodovou ucastou, hoci len vo forme rady alebo uUstnych poznamok
k textu legendy, ved Metod, hoci bol starsi, preZil Konstantina. Text Zivota
KonsStantina nie je spomienkovym textom, Zivotopisnym sumdrom, ale
vznikol pre potreby cirkvi. Text mal byt pouzity predovsetkym pri vyhlaseni
Konstantina Filozofa za svatého, ¢o vtom ¢ase mohol urobit aj miestny
biskup. Pri tomto vyhldseni sa mal text preditat pocas bohosluzby. Pouzitie
takéhoto textu vSak nikdy nebolo jednorazové, ale vo vyrodity den, v tomto
pripade 14. februara, sa znova Cital — obycéajne na utierni. Zda sa vsak, ze
prave kvoli dizke uvedeného textu vznikol tzv. Kratky Zivot, ktory bol na
bohosluzobné ucely spracovany neskér v Bulharsku. Prislusnost tohto textu
k bohosluzobnym textom moZno uréit hned na zaciatku vo vyzve
»Blahoslovi, vladyko!”. Uvedend vyzva sa nachadza aj vzdahlavi velkej
legendy, lebo takéto legendy sa nahlas predcitali v monastieroch, najma pri
spolo¢nom stolovani. Predcitatel nfou poZiadal igumena alebo iného
predstaveného o pozehnanie. P. Ratko$ tuto vyzvu preklada ako , PoZehnaj,
otce!” Pomenovanie vladyka sa v najnovsich slovenskych prekladoch

bohosluZzobnych textov zachovava a nenahradza sa vyrazom otec s celkom

* Ratkos, P.: Velkomoravské legendy a povesti, s. 14.
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inou sémantickou napliiou.*? Tato vyzva sa pouziva obycajne pred dajakym
Ukonom, pricom ten, ¢o ma konat, sa obracia na svojho vysSieho
predstaveného, alebo pri bohosluzbe sa hierarchicky nizSie postaveny
sluZzobnik s nou obracia na vyssie postaveného sluZzobnika, napriklad diakon
na knaza. To isté plati o mniSskych komunitach. Mnich sa obracia s touto
prosbou o poZehnanie na svojho predstaveného. Vladyka v tychto
kontextoch byva obycajne osoba, ktord mda popri mniSskej hodnosti aj
kfazskd vysviacku. Uvedenie vyzvy na zaliatku textu nie je prosbou
o pozehnanie pred pisanim, ale ako sucast bohosluzobného textu je prosbou
diakona pred ¢itanim celého textu. Text je teda sucéastou systému
krestanskych cirkevnych textov. Jeho zakladna funkcia je liturgicka.

Zivot Konstantina ma 18 kapitol, v ktorych sa postupne odvijaju
spomienky na svdtca, na jeho dielo ina jeho ndzory. Vcelom texte
nachddzame mnohé zmienky nielen o tom, Ze KonStantin sa nazyval uZ za
Zivota Filozof, ale aj otom, ¢o bola v jeho Zivote filozofia a akd bola tato
filozofia. Hned' v I. kapitole sa na zaCiatku stretame s myslienkou, Ze Boh
ofakava od ¢loveka, aby doSiel k poznaniu pravdy. Poznanie pravdy je
typicky naboZensky vyraz a netreba ho komentovat, lebo v danom kontexte
je uz dobre odliSeny od pozemského poznania. Pisatel dalej hovori, ze kvoli
onomu poznaniu pravdy Pan ,vzbudil nam tohto ucitela, ktory osvietil narod
nds“. Stylisticky sa tu Struktirou synekdochického podloZia naznaduje
vyznam a velkost takého ucitela jednotlivca, ktory je schopny osvietit narod
ako celok.

V Il. kapitole sa zjavuju KonsStantinove Zivotopisné udaje, a to najma
orodine, zktorej pochadza ako najmladsie, siedme dieta: ,Konstantin
Filozof, vychovdvatel a ucitel nds“. Zostavovatel tohto Ccitania rozsiruje
v pristavku informaciu o Konstantinovi vtakom zmysle, Ze jeho funkcia

nebola len ucitelska, ale aj formacnd, vychovavatelskd, to znamen3, Ze

*2 vV Svitej bozskej liturgii svdtého Jana Zlatolsteho sa napriklad nachadzaju vyzvy:

»pozehnaj, vladyka, svaty chlieb!”; ,pozehnaj, vladyka, svatu ¢asu!”; , pozehnaj, vladyka,
obidvoje!”
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Konstantin sa na misii neangaZoval iba intelektualne, ale v ovela SirSom
rozmere svojej misiondarskej ¢innosti.

V llI. kapitole sa spomina Konstantin este len ako sedemroc¢né dieta.
RozpravacC opisuje jeho sen. Sen modZie mat u Bohom vyvolenych fudi
vyznacny zmysel, lebo v sne Boh méZe zjavovat svoje zamery. Prostriedok
sna je znamy z archetypovych biblickych rozpravani (napr. Jakubov sen
v Starom zdkone, Petrov sen v Novom zakone). Vek sedem rokov naznacuje
tradi¢ny literarny topos, teda je to replikdtor, ktory v biblickom kontexte
znamena cCislo plnosti. Podobne je to aj so snom. Sen je biblicky fenomén,
replikujuci anticky pribeh boha sna aspanku Hypnosa, ktory sa dalej
replikuje aj do krestanskej skusenosti ako druh poznania dany zhora.
Konstantin si viiom ako kral Salamun vyberd mudrost, lebo ta je ,zo
vSetkych najkrajsia, so Ziarivou tvdrou, velmi okrdslend zlatymi retiazkami
a perlami a vsetkou krdsotou. Nazyvala sa Sofia, to je Mudrost”. Madrost ma
byt jeho celoZivotnou druzkou a pomocnicou. Rodic¢ia ho po tomto vybere
povzbudzuju ipoucuju zaroven: ,prikdzanie je kahanom a naucenie
svetlom”. Podla rozpravania rodi¢ia tohto svojho najmladsSieho syna uz
v detstve zasvatili zosobnenej Mudrosti. Sami ho nabadaju: ,riekni Mudrosti:
sestrou mi bud’ a ucin mi zndmou rozumnost. Lebo mudrost Ziari viac ako
sinko“. Z tohto motivu vychodi, Ze sInko, v ktorom sa stracaju vSetky umelé
svetld aktoré je zdkladnou podmienkou pozemského Zivota, prevysuje
svojou Ziarou este iny zdroj: BoZia mudrost. Uvedeny motiv sa vsak
potvrdzuje aj v prirodzenej schopnosti Konstantina ako Ziaka: ,vynikal
v uceni nad vsetkymi Ziakmi velmi bystrou pamdtou”. Hned' v tejto kapitole
rozprava¢ dava Konstantinovu lasku k mudrosti do suUvisu s mniSskym
duchom. Tato suvislost sa naznacduje takisto zaZitkom z detstva. Autor
opisuje, ako sa chlapec Konstantin zabaval v poli s krahulcom, ktorého mu
odniesol vietor a uz nikdy sa k nemu nevratil. Chlapec bol smutny a dva dni
nejedol. Coskoro Konstantin rozpozna v udalosti Boziu volu, ktora ho vedie

k tomu, aby si nenavykol na pominutelné svetské veci. Rozpravac¢ sam tu
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prirovnava Konstantina k Placidovi. KonsStantin po udalosti s krahulcom
vyberal si Zivotni cestu arozhodol sa ucit naspamat knihy Gregora
Bohoslovca. Jeho dielo ho natolko nadchlo, Ze sa Gregorovi privrava
v dovernej osobnej modlitbe. Je to kratky SestverSovy text, v ktorom si
Konstantin vyberd Gregora za ,ucitela a osvecovatela”. Svaty Gregor sa pre
Konstantina stal pravdepodobne aj Zivotnym vzorom. Tento svdtec opustil
svetskd kariéru a stal sa mnichom. Aj otcovsky dom premenil na klastor.
Okrem toho zalozil $est kldstorov na rodinnych majetkoch na Sicilii.** Na
ploche tejto kapitoly sa tematizuje aj proces Konstantinovho vzdeldvania.
Celé vzdelanie v jeho Zivote riadi Boh, ktory ho na tejto ceste priviedol
k cisdrovi, aby sa spolu snim ucil. Konstantin vtomto okamihu podla
rozpravaca pochopi, ze Boh vsetko utvoril ,slovom a mudrostou”, a preto si
Zeld porozumiet, aka je BoZia vola. Nie div, Ze do vyberu svojich oblubenych
modlitieb zakomponoval biblickd ,modlitbu Salamunovu®, ktory si Zelal od
Boha mudrost.** Replikdcia toho istého pribehu o Zelani mudrosti dvoma
rozliénymi osobami nepriamo uvadza do vztahu Salamina a Kondtantina,
pricom Salamuln je symbolom mudrosti, tak?e Kondtantin sa stdva novou
replikou tohto symbolu.

V Carihrade sa Konstantin vzdeldva v jednotlivych disciplinach, ktoré
rozprava¢ vo IV. kapitole vymendva takto: gramatika, Homér, geometria,
dialektika, vsetky filozofické nauky, rétorika, aritmetika, astrondmia
a muzika, ostatné grécke umenia.”” Zo Skaly predmetov vidiet, Ze
v carihradskej skole sa venovala vysoka pozornost filozofii. Popri muzike sa
tu spominaju ostatné grécke umenia. Je moiné, Ze medzi nimi vyznaéné

miesto mala ikonografia. Alexander Fricky sa nazddva, Ze ikonografia na

3 Ondrus, R.: Blizki Bohu i ludom, s. 446.

* Porov. Md 9, 1 -5.

* Tento vypocet predmetov je velmi realisticky. V byzantskom Skolskom systéme fungovalo
trojstupriové vzdeldvanie. Na prvom, zdkladnom stupni sa vyucovalo Ccitanie, pisanie
a pocty. Dosiahnutelné bolo aj v provincidach. Na druhom stupni sa vyucovala gramatika
a Citali sa Homérove basne, ktoré spolu s Bibliou tvorili zaklad vSseobecného vzdelania. Na
tretom stupni sa vyucovala rétorika, filozofia, matematika. Na tieto vedy nadvazovala
vyucba Specidlnych nauk. Cely cyklus trval osem az devit rokov. Porov. Dostélova, R.:
Byzantskd vzdélanost, s. 91 — 92.
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Gzemi Velkej Moravy sa zacala §irit u? vo velkomoravskej misii.*® Je to
celkom moiné, pretoze vychodnu bohosluzbu si tazko predstavit bez
byzantskych ikon. Okrem toho je zname, Ze Konstantin sam viedol aj daktoré
diSputy o zobrazovani (napr. o kriZi). Zivotopisec na tomto mieste nezabuda
o Konstantinovi dodat: ,viac vsak ako ucenost prejavoval tiché sprdvanie...”
Vyrazom tiché sprdvanie sa naznacuje mniSska mlcanlivost, pripravenost na
meditaciu, rozumna malovravnost a pestovanie pokory. Za pozitivhu ¢rtu
jeho Usili rozpravac poklada toto: ,jedine o to sa usiloval a to Cinil, ¢im by
zamenil pozemské veci za nebeské, aby vyletel z tohto tela a Zil s Bohom*“. Tu
uZ je jasna mnisska Stylizacia, ktord mozno vo chvili pisania silnejsie posobila
na pisatela ako kedysi na carihradského Ziaka Konstantina. Délezité je tu aj
umiestnenie tohto konstatovania, lebo hned za nim nasleduje zndma
logotetova®’ otazka ,éo je filozofia?“. Odpoved, ktoru tu Konitantin
vyslovuje, sme podrobne rozobrali v Studii Filozoficky systém Konstantina
Filozofa (1) na s. 8 a n. Autori, ktori by v tejto Konstantinovej odpovedi radi
videli definiciu filozofie, by si lepsie mali v§imat celkové umiestnenie tejto
vypovede vtexte, najma zmienenu vypoved o hlavhom Konstantinovom
usili, ktora ju tesne predchadza. ,,Zamenit pozemské veci za nebeské” je jeho
usilim, ato sa uskuto¢ni podla mniSskeho ndvodu v byzantskej tradicii
potlaéenim telesnosti nazvanym ,vyletenie z tohto tela”. Aj dalej sa hovori
otom, Ze KonsStantin opytujucemu sa podal filozoficki nduku tak, Ze
»hemnohymi slovami odhalil jej hlboky zmysel“. O tom, Ze iSlo uz celkom
jasne o mnissku mudrost, a nie o muadrost v tradicii antickych filozofov,
sved¢i aj motiv ponuky manzelstva. Logotet mu ponuka Zenbu s krasnou,
bohatou Zenou z dobrého a velkého rodu. Ale Filozof naznacuje, Ze nema
zamer ziskat Zenu, ked'vravi: ,pre mna niet ni¢ vdcsieho nad ucenie”.
Logotet sam pochopil, ¢o potom sformuloval, ked o Konstantinovi
informoval cisdarovnu: ,tento mlady filozof nemd rdad tento Zivot“. Toto

hodnotenie vsak nebolo dajaké negativne odmietnutie rezignujiceho

* Porov. Fricky, A.: Ikony z vychodného Slovenska, s. 8.
v Logotet bol dvorny filozof, ucitel na byzantskom dvore.
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otravenca, ale vedomé rozhodnutie za mnisSsky ideal tzv. Uteku zo sveta.
Cisarsky dvor vychadzal v Ustrety jeho zaujmom, a preto Konstantin dostal
miesto bibliotekara u patriarchu pri chrame Svatej Sofie. Zrazu sa ocitol
v patriarchalnej kniznici, mal teda dostatok podnetov na to, aby mohol
Studiom knih pri chrame Svatej muadrosti prezivat Stastny Zivot. A predsa
nebol Stastny, preto odisSiel medzi mnichov do monastiera na Olympe.
Zivotopisec pise, Ze sa tam skryl. Ked ho po pol roku nasli, uprosili ho, aby
vyucoval filozofiu. Najprv ho vsak chceli prinutit na tato sluzbu, ¢o sa im
nepodarilo. Vznikd otazka, preco a pred ¢im sa Konstantin Sest mesiacov
skryval. Comu vzdoroval po tom, ako ho nadli? Pre¢o ho museli nutit, aby
prijal ucitelsky stolec filozofa pre tuzemcov icudzincov? Odpoved
nachadzame v Konstantinovom zmyslani o madrosti a filozofii. Podla jeho
predstavy totiz dokonald mudrost mohol najst iba v monastierskom
prostredi. Konstantin neprejavuje ani najmensiu volu ist po ceste klasickych
filozofov. Mimochodom, Filozofom ho jeho okolie nazyvalo uz predtym, ako
by bol prijal miesto ucitela. Vo IV. kapitole nenachdadzame ani najmensi
naznak otom, Ze by sa Konstantin nejako stotoZnil s poslanim dobového
vysokoskolského ucitela filozofie, pripadne samostatného tvorivého autora
filozofickych spisov. To, samozrejme, neprotire¢i skutolnosti, Ze by
Konstantin nevedel pri apoldgii ortodoxie filozoficky argumentovat. Filozofia
mu vSak bola iba akymsi pracovnym nastrojom, nie Zivotnym cielom. Jeho
ykariéra” sa zasmeruvala v asketickom duchu na filozofiu, ktora je v ociach
pozemského sveta blaznovstvom.

V V. kapitole sa opisuje vyre¢nost a um Konstantina Filozofa v diSpute
s patriarchom Jannesom, ktory chcel znova vyvolat na scénu polemiku
o Ucte svatych obrazov, hoci tdto polemika bola takmer pred sto rokmi
definitivne uzavretd cirkevnymi autoritami v prospech ucty obrazov. Jannes,
ked' videl Konstantina, aky je mlady, bol si isty, Ze ho preskriepi. Ale vec sa
obratila proti nemu. Najprv polozil Konstantinovi otdzku o Ucte rozlozeného

kriza. Ak kriz je rozloZzeny na Casti, uz nesplna funkciu znaku. Ma ju iba kriz
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ako celok. Ale potom sa Jannes spytal, preco teda v cirkvi daktori uctievaju
podobu svatca, ktory je zobrazeny len po prsia. Konstantin pohotovo vyuZil
synekdochicky princip avriom hierarchicky najvy3Sie postavenie hlavy:
,0braz len svojou tvdrou javi vyzor a podobu toho, kto je namalovany”.

V VI. kapitole sa uvadza, Zze Konstantin Filozof bol dvadsatstyrirocny,
ked' viedol diSputu o jednoboZstve svatej Trojice so Saracénmi. Tento vekovy
Udaj zaroven naznacuje, ze Konstantin bol zrelym muzom vo velmi mladom
veku. Zaroven sa tu naznacuje, Ze tak ho prijimalo aj okolie, lebo uz ho
nazyvali Filozof. V tejto kapitole sa meno Filozof vyskytuje az 13 raz.
Rozpravac hovori, ze Filozofovi oponenti boli ,,/udia mudri a vzdelani, uceni
v geometrii, v astrondmii a v ostatnych veddch”. Konstantin Filozof vSak nad
nimi vitazil, ¢im sa naznacuje, Zze ovladal spominané vedy, vedel uvazovat
vich kontextoch, ale zarovert mal nad nimi isty nadhlad ,nie-filozofa“, ale
skor teoldga. Filozofia sa v systéme krestanskych teologickych vied pokladala
za sluzku teoldgie, pricom teoldgia na Vychode sa stotoZriovala s osobnou
zboznostou. V zavere kapitoly sa protivnici rozhnevaju a daju mu pit jed. Ale
tu podla rozpravaca zasahuje Boh a podla evanjeliového prislubu , ak nieco
smrtonosné vypijete, neposkodi vam“ ochranil ho. Aj tento zasah do chodu
udalosti hyperbolizuje Konstantina ako osobnost povolanu k vyssim veciam.

V VII. kapitole sa opisuje zaujimava peripetia z Konstantinovho
Zivota. Zriekol sa pozemského Zivota, rozdal majetok chudobnym a zveril sa
Bohu. Ide tu zjavne oallziu na JeZiSovu evanjeliovd radu bohatému
mladikovi (Mt 19, 16 — 22). Znova teda mame do Cinenia s intertextualnym
nadvdzovanim. V fiom Konstantin replikuje bohatého mladika. Dalej sa
hovori otom, Ze odiSiel na Olymp k Metodovi, svojmu bratovi. Z textu
nevedno urcit, ¢i sa aj sdm stal mnichom, ako bol jeho brat. Rozpravac chce
vyzdvihnut predovsetkym jeho mudrost, ked hovori ,len s knihami sa
zhovdral“. Konstantin naozaj mohol tento Usek svojho Zivota naplnit

hlbokym Studiom literatury.
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V VIII. kapitole sa to vistom zmysle potvrdzuje. VIII. kapitola sa tu
zaobera pozvanim od Kozdarov (niekedy sa nazyvaju aj Chazari). Text vyznieva
tak, Ze Konstantin sa v Chersone naucil hebrejCinu, spoznal Zidovsku
pisomnost a preloZil osem Ccasti gramatiky. Je moiné, Ze tymto svojim
vzdelanim sa pripravoval na objednané diSputy. Je vSak nesporné, Ze tu uz
bola aj priprava, moznoZe eSte nie celkom vedoma, na preklad Biblie do
staroslovienciny, kedZe pri starozdkonnych spisoch, ktorym sa
prekladatelsky venoval aZ pocas misie, urite potreboval nahliadat aj
do hebrejskej textovej povodiny.

V daldich ¢astiach Zivota Konstantina sa opisujd mnohé
Konstantinove diSputy, tematicky velmi rozmanité. V nich sa zraci vela
prvkov z krestanskej nauky, ktord Konstantin postupne vysvetluje. V XV.
kapitole nastdva zlom v rozpravani, lebo tu sa zacinaju odvijat deje po
prichode na Velkd Moravu. Po ich opise nasleduje obhajoba slovienskeho
pisma v Benatkach. Tu sa zadina vyvracanie tzv. trojjazy¢nickeho bludu.
Konstantinova re¢ je rétoricky apelova, vzaciatku vybudovand znamymi
re¢nickymi otazkami: ,Ci neprichddza ddZd’ od Boha na vsetkych rovnako? Ci
sinko nesvieti takisto na vsetkych? Ci nedychame na vzduchu rovnako vsetci?
Vy sa nehanbite len tri jazyky spominat a nariadit, aby ostatné ndrody
a kmene boli slepé a hluché?“ V stylizacii sa prejavuje vysoka persuazivna
schopnost vo vystavbe textu, ako aj vjazykovych prostriedkoch na
ziskavanie si posluchacov. Je to vari najkrajsia ¢ast zo vsetkych citacii, ktoré
sa uvadzaju ako Konstantinove. Podmanivost tejto reci vychodi zo zapalu
ohlasovatela evanjelia pre slovanské narody. V reci sa striedaju enumeracie
(jednotlivé narody) s citaciami z Knihy Zalmov. Potom znova nasleduju
re¢nicke otazky a uderna argumentdcia.

Napokon po Konstantinovej navsteve Rima, opisanej v XVII. kapitole,
sa v poslednej XVIII. kapitole spomina KonStantinov vstup do mniSskeho
stavu a jeho smrt. O tychto chvilach Konstantinovho Zivota mozno hovorit

ako o chvilach, vktorych sa najvacsmi, priam kulminacnym sp6sobom
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prejavovala Zivotnda mudrost. Konstantinova Zivotna mudrost bola po cely
jeho pozemsky Zivot vsulade s biblickymi poZiadavkami na mudrost.
Rozpravad v Zivote Kondtantina ukazuje, Ze biblicky chdpand mudrost si
Konstantina podmanila uz v detstve. Stouto mudrostou sa priblizoval ku
vSetkym ludom v presvedceni, Ze ho k nim Boh povolal. V poslednej etape
Zivota musel svoju ,partnerku” madrost zamerat na svoj vlastny Zivot. Etapa
bola kratka, rozhodnutie velké a definitivne. Jeho patdesiatdriové mnisstvo
sa Casto bagatelizuje pre kratkost. Tu treba uviest, Ze Zivotopisny udaj
o dizke Kondtantinovho pobytu v monastieri nezodpoveda realnemu &asu,
dizka patdesiat dni je hagiograficky topos. V pravoslavi trva patdesiat dni
obdobie medzi velkono¢nou nedelou (nedela Paschy) a Zostupenim Svatého
Ducha, takZe aj sam ndazov sviatku je motivovany cislovkou patdesiat —
nazyva sa Pentekostalia, Pjatidesiatnica, po slovensky Patdesiatnica.
V predvecer tohto sviatku sa sldvi Zddusna sobota, ¢o spociva v spomienke
a modlitbe za vSetkych zosnulych v panychide. Zomieranie a smrt sa teda aj
takto liturgicky viaze so Svatym Duchom, ktory vSetko oZivuje.

Len zo spOsobu Konstantinovho Zivota, na zaklade misijnych a inych
ciest, ktoré absolvoval, pripadne aj podla zmien jeho pdsobisk mozino
usudzovat, Ze mnissky Zivot praktizoval v poslednej etape svojho Zivota a Ze
teda naozaj mohol byt relativne kratky. V celoZivotnych suvislostiach vsak
mudrost podla byzantského mniSskeho nazerania na boiské a pozemské
veci v poslednej etape jeho Zivota nie je kratkou epizddou chorobou
unaveného cloveka, ale je vrcholom, sumarom a vyslednicou vsetkych jeho
dovtedajsich usili. Uz sa tu nerozhoduje chory ¢&lovek, oslabeny telesnou
Unavou, ale ¢lovek dozrety v pomalej anabaze, ktory sa tesi na smrt ako na
prechod do veéného Zivota. O vSetkom rozhoduje Boh, ktory knemu
zostupuje a ddva mu dar madrosti pre posledné dni. Paul M. Zulehner®® pie
o umierani v komunite, pricom konstatuje, Ze v prostredi naboZenstva je

dobre postarané o umierajucich. Najprijatelnejsi sp6sob umierania mozno

8 Zulehner, P. M.: Cirkev: ptistiesi duse, s. 72 — 73.
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umiestnit do takej komunity, v ktorej sa ¢lovek citi ,doma*“, v kruhu tych,
s ktorymi je spriazneny nielen pokrvnym pribuzenstvom, ale aj duchovnym
a nazorovym pribuzenstvom. Autor v suvislosti s umieranim pripomina Zalm
90, 12:
LA tak nds nauc rdtat nase dni,
aby sme nasli mudrost srdca”.
Svaty Konstantin po hlbokom a bohatom Zivote intenzivne preizil aj
svoju smrt v komunite svojich ,najblizSich“. S nimi ho spdjal idedl mudrosti

srdca, ktory dosiahol po odratani poctu svojich dni.

2.3.2 Pochvala Cyrilovi Filozofovi, ucitelovi Slovienov

BohosluZzobny text Pochvala Cyrilovi Filozofovi, ucitelovi Slovienov
74nrovo patri medzi tzv. panegyriky®’, ktoré sa &itaju na sviatok svitca. Jej
autorom je pravdepodobne Konstantinov ucenik Kliment Ochridsky, neskor
biskup pri Ochridskom jazere v Macedénii.”

Pochvala je osnovana tak, 7e sa tu na rozdiel od Zivota Konstantina
Zivotopisné Udaje a Udaje o Konstantinovom diele vyskytuju iba sporadicky,
pricom su do textu zaclenené ako prvky celkového ddického oslavného tahu.
Vyrazne tu citit altzie na biblické texty. V Pochvale sa najviac odrazaju také
biblické miesta, na ktorych su zmienky o mudrosti. Hned po uUvodnych
verSoch, v ktorych sa Cyril predstavuje ako milovnik Krista, otec, apostol
i ucitel, nasleduje basnicky opisana Konstantinova mudrost, ktora sa dava do
suvisu s chvalou Mudrosti v Knihe prislovi: ,,Premudrost BoZia postavila
v srdci jeho chram sebe a na jazyku jeho ako na cherubinovi spocival Duch
Svdty vZdy, rozdelujuc dary podla mnoZstva jeho viery“. Je tu allzia na 9.
kapitolu, v ktorej Mudrost povolava ksebe na hostinu. V prvom versi

biblického textu sa opisuje takto: ,,Mudrost si postavila dom; na siedmich

49 . a . % % . s . . v . . s

Panegyrik — pévodne oslavna rec o ¢lenoch cisarskej rodiny z prilezitosti osldv vitazstva.
Dostalova, R.: Byzantska vzdélanost, s. 226 a Vlasin, S. a kol.: Slovnik literarni teorie, s. 265.
*% Ratkog, P.: Velkomoravské legendy a povesti, s. 51.
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stipoch spociva“ (Pris 9, 1). Mddrost sa v biblickom texte predstavuje
zosobnene. Vykladatelia textu nevylucuju, Ze dom, ktory si Mudrost
postavila, je posvatny objekt.”* Sedem stipov pdvodne oznagovalo bozisko
bohyne Matky. Pocet sedem sa naznacuje Cislom uzavretosti a poukazuje na
to, Ze Mudrost ma plnost vsetkého dokonalého. Ma svoj dom, teda miesto,
kam moéZe pozyvat akde mda co ponuknut — vtomto pripade hostinu.
V panegyriku o svatom Cyrilovi (ktory sa tu uZ uvadza mniSskym menom,
ato aj vnadpise Cyril Filozof) si najvysSia mudrost postavila chram, Cize
vyraz sa Specifikuje naboZensky. VSeobecny vyznam slova dom sa presuva na
uzsi vyznam chradm. NajdolezitejSie tu vsak je, Ze tento dom si zosobnena
Premudrost BoZia postavila v Konstantinovom srdci. Vyraz srdce ma dalej
paralelu vo vyraze jazyk. NaznaCuje sa teda vnatorné vo vztahu
k vonkajsiemu. Ak vo vnutri sidli sama mudrost, jazyk bude vonkajSiemu
svetu ohlasovat posolstvo o tejto mudrosti. Zostavovatel basnického textu
tu mieri na Cyrilovo chapanie mudrosti, ktord sa tu zosobriuje do BozZej
mudrosti.

Motiv Cyrilovej misionarskej a ohlasovatelskej ¢innosti v pozemskom
Zivote, naznaeny motivom Ust, sa rozvija aj v inych verSoch: , Preto aj vyliala
sa milost BoZia v Ustach jeho, ako riekol v premudrosti Salamun: na perdch
sa mudremu prejavi cit, zakon vsak i milosrdenstvo na jazyku nosi, ktorym
zviazal zloruhavé usta kacirov navZdy“. Je tu opakovand zmienka o Ustach
a perach. Tymito vyrazmi sa naznacuje ohlasovanie Mudrosti, o podporuje
aj kvazicitacia Salamunovho vyroku. Salamun je symbolom mudrosti. Niet
pochybnosti otom, Ze Cyrilova mudrost sa tu predkladd ako mudrost
nabozenskd, lebo cely jej obsah je zamerany proti herézam, ruhaniu
a bludom. Teda suvislost je vyslovne naboZenska a konfesionalna.

Motiv peri sa rozvija eSte dalej aobohacuje sa o dalSi obraz
v nasledujucom texte: ,Tie precisté pery premudrostou rozkvitli ako kvet

a jeho precisté prsty duchovné ndstroje osnovali i zlatoZiarnymi pismenami

>t Bi¢, M. a kol.: Vyklady ke Starému zakonu lll., s. 616.
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okraslili“. Metonymicky sa tu perami nepriamo oznacuje re¢, kym prstom sa
pripisuje pismo. Autor tu chce vyzdvihnut ohlasovatelské i literarne Cyrilovo
dielo. Istd graddaciu utvaraju adjektivne kompozitd s castou ,mnoho”
v spojeniach ,,mnohoruhavy jazyk bluddrov”, ,mnohohlasny jazyk tvoj“
(Cyrilov), ,mnohorozumné svetlo“. V RatkoSovom preklade sa tu
prostrednictvom tychto troch vyrazov postupne naznacuje najprv negativny
motiv, potom Cyrilov zdsah a napokon konkluzia, v ktorej vitazi Svaty Duch.
Zaroven sa tu kontrastne zjavuje kompozitum mnohoboZstvo, ktoré je
pendantom k jednoboZstvu: ,Lest mnohoboZstva vykorenend bola“.
Chdpanie Cyrilovej mudrosti sa vtomto texte prezentuje vyslovne
naboZensky. Ucenie, ktoré si Cyril osvojil, nie je fudskym ucenim, ale je
vdychnuté od Boha, ako sa to vyjadruje vtomto dvojversi: ,Velebim
svetloZiarne tvoje nohy, ktorymi si obisiel ako since vsetok svet, osvecujuc ho
Bohom vdychnutym ucenim“. Vyraz nohy sa vztahuje na ,nohy posla
blahozvesti“ a vyraz Bohom vdychnuté ucenie pripomina skutocnost viery
cirkvi, Zze ucenie, ktoré Cyril ohlasoval, nie je ludského po6vodu, ale je
zo Svatého Ducha. Odraz reality mudrosti Cyrila Filozofa v panegyrikone sa
opiera o predstavu, Ze Cyril vyznaval madrost mnisSskej kontemplacie, ktora
vstupuje do chrdmu srdca cloveka. Aj ked ho neskor Zivotné okolnosti
priviedli na misijné cesty, toto Cyrilovo presvedéenie sa nezmenilo, ale

odrdazalo sa dalej aj v jeho misijnej ¢innosti.

2.3.3 Sluzba na pocest Konstantina Cyrila

Sluzba na pocest Konstantina Cyrila pozostava z charakteristickych
propridlnych vsuviek (menlivé casti bohosluzby, stojace oproti stalym
Castiam orda), ktoré sa v predvecer sviatku zosnutia svatého Konstantina
Cyrila aplikovali do bohosluzobného poriadku vedierne. Vecierenn sa
v byzantskej cirkvi slavi v predveler sviatku po zdpade sinka. Je to prax

prevzatd do vychodného krestanstva zjudaizmu. Menlivé (casti
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v bohosluzbdach odrazaju konkrétne Crty Zivota a diela oslavovaného svatca,
pripadne jeho vyznam pre miestnu alebo celu cirkev. Takisto pri tychto
bohosluZzobnych textoch sa predpokladd, Ze ich zostavil daktory zo
sedmopoctetnikov.”? P. Ratko$>® hovori, 7e podla D. Kosti¢a to bol Sava.
Slavista analyzoval akrostych ztroparov™®, vktorych sa zo zatiatoénych
pismen utvorila veta ,Sdva pjel” (spieval Sdva). P. Ratko$ uverejnil
kompletny text v slovencine. V Sestdesiatych rokoch tento text preloZil
a opatril poznamkami o biblickych aldziach a citatoch J. Vasica.>

V texte sa tematicky vyrazne spritomnuje naboZensko-biblickd téma
mudrosti. Hned' v 1. stichire®® sa stretdme s obrazom, podla ktorého Cyril je
»ako vcela, ktord precisty med BoZieho poznania ukladd do srfdc” veriacich.
Zaroven sa obraz spdja aj s motivom pozemského putovania vierozvestu:
»Cely svet si prebehol ako vcela“. Metonymické vyjadrenie ,,med BoZieho
poznania“ naznacuje sladkost, prijemnost takéhoto poznania. Je tu aj naznak
biblického vyjadrovania o poznani v suvise s medom, o ktorom sme uz
hovorili.

V 2. stichire sa svaty Cyril oznacuje zaujimavym spojenim , pokorny
mudrostou”. \lyraz pokorny tu je ako basnicky privlastok. Ale tento staticky
priznak sa eSte rozvija o dalSi sémanticky priznak v tvare inStrumentalu:
mudrostou. Tym sa naznacuje esencialne uréenie svatcovej pokory. K pokore
ho vedie prave mudrost. Je mudrost udska, ktora jednotlivca vedie k pyche

medzi ostatnymi fudmi. Aje mudrost boiska, ktord jednotlivca vedie

> Sedmopocetnici, starosloviensky sedmocislennici, st Cyril, Metod, Gorazd, Sava, Naum,
Kliment a Angelar.

>® Ratkog, P.: Velkomoravské legendy a povesti, s. 56.

>* Slovanské meno tropar ma pévod v gréckom troparion, ktoré pochadza od tropos
s vyznamom ,smer” alebo ,, druh melddie”. Je to zakladna jednotka byzantského cirkevného
basnictva a hudby. UZ od 4. storocCia predstavuje hymny, v ktorych sa podla vtedajsej praxe
stru¢ne vyjadroval dogmaticky obsah. Tropare boli inSpirované synagogalnou poéziou.
Porov. Onasch, K.: Lexikon Liturgie und Kunst der Ostkirche, s. 370.

> Vasica, J.: Literarni pamatky epochy velkomoravské 863 — 885, s. 112 — 119. Pri porovnani
prekladov textov nachadzame vela prekladatelskych podobnosti, aj napriek usiliu vytvorit
Styliza¢né posuny.

*® Stichira ma grécky povod sticheron. Takto sa oznatuje predovietkym Zalmovy vers, dalej
strofy, ako aj tropdre, ktoré su zaradené do vecernej bohosluzby. Porov. Onasch, K.: Lexikon
Liturgie und Kunst der Ostkirche, s. 346.
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k pokore. Podobne ma hlboky ndbozensky zmysel aj vyraz spasitelné
poznanie vo vete: ,Osvecoval si tych, ¢o nemali spasitelné poznanie“. Znova
tu spomedzi viacerych druhov poznania iba jedno je spasitelné, veduce
k spase. Privlastok spasitelny tu nie je nejakou vyplfiacou textovou vatou,
ani rytmickou nevyhnutnostou. Je pevne zakotveny na pozadi dvoch
protikladov: boZské poznanie — [udské poznanie.

V5. stichire sa muadrost spomina ako Cyrilova sestra.
Personifikovanym vyrazom sestra sa naznacuje pribuzensky vztah, a teda aj
velmi blizka spriaznenost s mudrostou. Zda sa, Ze Zensky prvok, ktorym sa
personifikovand mudrost oznacuje, je narazkou na niekdajsi Konstantinov
sen, v ktorom si chlapec vybral za manZelku Sofiu, mudrost. Ved v tejto
stichire sa naznaduje, Ze ,,0d plienok” si Konstantin volil mudrost, ¢o opisne
odkazuje na jeho detstvo. V detstve mal podla Zivota Konstantina aj
spominany sen. Je tu len mierny posun Zenskej personifikovane] postavy.
ManZelka sa zmenila na sestru. Autor nemusel pokladat doslovné
zopakovanie vyrazu manzZelka za vhodné v suvislosti s mniSskym stavom
svatého Cyrila, ktory manzelstvo vylucuje.

V 1. piesni kdnonu sa znova vynara motiv pier, pricom Cyrilove pery
sa oznacuju privlastkom bozské: ,PriloZil si svoje boZské pery k ¢asi mudrosti
a napil si sa ndpoja spdsy, rozum tvoj zdal sa svetlom a jazyk sekerou
vytinajucou lest diabolsku”. Znova sa tu na kratkej textovej ploche naznacuje
jednak prijatie mudrosti a jednak jej Sirenie. Rozum ako ludska schopnost je
nad vsetkym zmyslovym. A hoci sa rozum chape ako duchovna schopnost,
nevladze celkom uchopit tajomstva viery. Preto sa v 2. versi vysvetluje
Cyrilova mudrost ako Bohom iniciovana: ,Boh nds, darca svetla, rozZal ta
ako kahanec a oznadil ta za ucitela celému svetu”. Preto v 3. versi 3. piesne
mdZe oriom oslavhym spdsobom zvolat: , 0, rozum ohnivy... premudry

Cyril...“ V sedalene®” sa svity Cyril pomentdva vyrazom ,ucitel’ zboZnosti“.

> Slovansky vyraz sedalen (od sediet) ma naprotivok v gréckom katizma. Cely Zaltar je
rozdeleny do dvadsiatich katiziem, pricom jedna katizma obsahuje devat Zalmov. Pri ich
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Z hladiska jeho biografie by sme jednoznacne povedali, Ze Konstantin Filozof
bol ucitel filozofie. V danom texte vsak sa v genitivnom privlastku jasne
hovori, Ze utitelské dielo svatca malo rydzo ndbozensky charakter.

V 6. piesni v 3. versSi sa o nom vravi: ,0blubil si si za mladi opravdivu
mudrost...”, ¢o sa dalej vysvetluje: ,ked si zmudrel v Bohu“. Opravdiva
mudrost sa teda v autorovych predstavach identifikuje s mudrostou, ktoru
dava Boh. Vyrazy mudry a mudrost sa striedaju aj v dalSich piesfiach. V 9.
piesni sa pridavné meno mudry v priamom osloveni substantivizuje, pricom
sa nachadza v takom kontexte, ktory odkazuje na chramové prostredie: , Ako
vzdcnu lampadu zaskvievajucu sa na okrajoch vlozil ta, mudry, Kristus do
koruny cirkvi“. Chrdmové prostredie signalizuje lampada. Lampada je
nadoba na retiazke, v ktorej hori knét namoceny v oleji azjej hornych
okrajov vychadza svetlo, staby z reflektora. Toto svetlo zvycajne v sere
chrdmu v miernom jagote osvetluje daktoru zikon, ¢im vyvolava dojem
Zivosti zobrazenej tvare na ikone. Vo versi sa spomina sam Kristus, ktory
takto vlozil do koruny cirkvi Cyrila ako lampadu. MézZe tu byt nardzka na
subor viacerych lampad, ktoré svojim svetlom korunuju ikonu Krista, ale
moZe tu byt aj nepriama zmienka o velkom chramovom okrdhlom lustri
s mnohymi sviecami, ktory zvy¢ajne osvecuje Kristovu tvar velkych rozmerov
zobrazenu v hlavnej kupole chrdmovej lode. Tento luster moZno prirovnat
ku korune. V duchovnom zmysle vyraz koruna cirkvi oznacuje oslavenu cast
cirkvi, teda vsSetkych tych, ktori prijali veniec (= korunu) vitazstva
av mystickom tele cirkvi predstavuji jeho korunu, Ccize akoby
najvznesenejsiu sféru. V tejto sfére sa zaskvieva aj svaty Konstantin Filozof,
v liturgickom texte priliehavo nazvany ,mudry”.

Ako sa ukazuje pri analyze jednotlivych zmienok o mudrosti v tomto
bohosluZzobnom texte, vSetky odkazuju na vyssiu sféru BoZzej mudrosti. Aj
zdanlivo prosté obrazy, ako je napriklad lampada alebo koruna, uz

v denotativnej rovine naznacuju, Ze tu ide nie o pozemsku, ale nebesku

¢itani mozno sediet. Katizmami, pri ktorych sa smie sediet, sa nazyvaju aj iné poetické
vyrazy. Porov. Onasch, K.: Lexikon Liturgie und Kunst der Ostkirche, s. 195.
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sféru, a to uz svojim umiestnenim v priestore. Lampada vzdy visi z vysky na
retiazkach, koruna sa nachddza na najvy$sSom mieste, na hlave, a napokon
koruna ako vencovity luster sa takisto nachadza v hornej oblasti pod
chramovou kupolou. V tychto suvislostiach eSte viac vysvita, Ze duch

mudrosti svatého Konstantina Cyrila ma Cisto nabozensku povahu.

2.4 Mudroslovné vypovede o obidvoch vierozvestoch

Aj v literarnych pramenoch, ktoré nie su vyslovne venované iba
pamiatke svdatého Konstantina Filozofa, je bohato zastupeny motiv mudrosti.
Zaiste si takéto vyzdvihovanie mudrosti zasluhuje duchovné dielo obidvoch
bratov. Mudrost ako literarny motiv sa vsak Stylizuje skor v suvislosti
s Konstantinom ako literarnou postavou. Ale v mnohych pripadoch sa tento
motiv neda jasne a oddelene aplikovat iba na tohto svatca. Nepdsobi to
rusivo, ved bola to prave zaluba v BoZzej mudrosti, ktord spojila obidvoch

pokrvnych bratov aj pribuzenstvom duchovného misionarskeho poslania.

2.4.1 Pochvala Cyrilovi a Metodovi

Tento text J. Vasica spaja s diiom 6. aprl'la.58 Ako vidiet z ¢asového
Udaja v dedikdcii, tato bohosluzba je uréend predovsSetkym Cyrilovmu
bratovi, arcibiskupovi Metodovi, ucitelovi Slovanov, lebo v tento den sa slavi
sviatok jeho zosnutia. V slovanskom svete md tento sviatok vyznacné

postavenie. Napriklad v ruskej cirkvi®® sa slavi ako ponjeIejnyeo. To znadi, ze

>% Vagica, J.: Literarni pamatky epochy velkomoravské 863 — 885, s. 260.

>* Porov. Bulgakov, S. V. : Nastolnaja kniga, s. 132.

% Grécke polyeleos znamend ,mnohomilostivy”, ¢o sa vslovanskom svete niekedy
nendlezite dava do suvislosti s mnoZstvom oleja, ktory sa spali pri vdaéSom sviatku
v chramovych lampadach, akoby islo o hybridny vyraz ,,mnohoolejny”. Nazvom polyeleos sa
povodne oznacCovala skupina Zalmov, ktoré sa beZne spievaji na rannej nedelnej
bohosluzbe namiesto katizmy. Polyeleos pozostava z casti 135. a 136. Zalmu. Vyraz
polyjelejny sviatok naznacuje, Ze ide o velky sviatok, vyznamom sa priblizujici k nedeli.
Porov. aj Onasch, K.: Lexikon Liturgie und Kunst der Ostkirche, s. 316.
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sviatok ma vlastnu vecieren, méze mat vlastny kdnon na utierni a na liturgii
ma vlastné cCitania. Je to Hebr 8, 3 — 6 a Mt 5, 14 — 19. Tento sviatok ma aj
svoj vlastny tropar a kondak®”.

V Citani z AposStola sa tematicky spritomnuje velkhazskd uloha
v cirkvi, ktord sa podla apostola Pavla odvija od Velkfaza Jezisa Krista. Tuto
velknazskd ulohu v cirkvi konaju biskupi, atak aj prostrednictvom tohto
¢itania moZno badat skor sustredenost na svatého Metoda, ktory bol
arcibiskupom, hoci, na druhej strane, aj o Cyrilovi daktori autori uvazuju, ze
mohol byt biskupom.®? Pripustiac tdto skuto¢nost museli by sme zarovers
uznat, Ze Cyril by sa mohol stat biskupom aZz na sklonku Zivota.
V cirkevnoprdvnej tradicii byzantskej cirkvi totiz kazdy adept na biskupstvo
musel pred vysviackou najprv prijat mniSsky stav, hoci by to bolo ¢o aj len na
jeden den. Je zname, Ze Cyril prijal mnisstvo kratko pred svojou smrtou.
Nezda sa, ze by nanho vchorobnom predsmrtnom stave padla volba
predurcujuca ho na biskupské pastoracné poslanie.

V evanjeliovej perikope zaznievaju na tento sviatok JeZiSove slova
adresované ucenikom: ,Vy ste svetlo sveta“. V liturgickej zostave sa vidy
nachadza vecna atematickd suvislost sldaveného tajomstva s biblickymi
textami. Ako je zname, Jezis posielal svojich uéenikov po dvoch, aby Sirili
svetlo evanjelia. Tuto suvislost vyjadruju vierozvestovia dokonalym
sposobom.

V Pochvale Cyrilovi a Metodovi sa davaju do pluralovej formy daktoré
obrazy, ktoré predtym vyznievali len v Cyrilovej charakteristike. Napriklad sa
tu hovori: ,0d mlada viedli Zivot bezuhonny, lebo za sestru si vyvolili
Mudrost a riou ozdobili dusu irozum...” Je tu jasna spojitost s viacerymi

textami o Konstantinovi, najma viak so zmienkou zo Zivota Konstantina,

o1 Doslovny vyznam gréckeho kontakion (aj kondakion) pochadzajliceho zo slova kontax, je
»palica alebo ostep”“. Je to véasnobyzantska cirkevna basen, ktorej text bol kedysi navinuty
na palici. Kondak pévodne mohol pozostavat z 18 — 30 i viacerych strof, t. j. troparov. Novsie
sa v bohosluZzobnych textoch kondak vidy zapdaja po tropari. Porov. Onasch, K.: Lexikon
Liturgie und Kunst der Ostkirche, s. 222 — 223.

%2 porov. Judak, V.: Kristova Cirkev na ceste, s. 87.
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v ktorej sa hovori o Konstantinovej volbe Sofie v mladosti ako o sestre. Tu uz
sa pod identicky obraz zahrnuju obidvaja svatci. Na druhej strane novy
basnicky prostriedok ich ,rozkvitanie v mudrosti“ spdja v singuldarovom
slovhom spojeni (v prirovnani): ,flubovonny kvietok”. Dve osoby rozkvitaju
ako jediny kvietok: ,Coraz vicSmi rozkvitali v mudrosti ako [ubovonny
kvietok”. Predsa vSak sa hovori aj o jednotlivych vierozvestoch osve. Najprv
sa spomina mlads$i Konstantin, pricom jeho vek sa ddva do kontrastu
s vySkou rozumu a ¢nosti, ktorymi ,vzlietal ako orol do vysin na kridlach
ducha“. Basnik o nom hovori, Ze ,osvieteny Ziariacim svetlom rozumu,
vyvolend nddoba Ducha Svitého” (...) ,stal sa neprebernou pokladnicou
vSetkej nduky filozofickej“. Hned sa vSak spominana pokladnica dava do
suvisu s JeziSovou evanjeliovou vypovedou o utrobach, z ktorych potecu
prady Zivej vody. Tato suvislost naznacuje, Ze tu nejde o filozofickd nauku,
ktoru Konstantin vyucoval ako Skolsku disciplinu alebo ktoru by pripadne
dajako tvorivo rozvijal, ale Ze ide o mudrost zo Svatého Ducha. V dalsom
odseku sa hovori osvatom Metodovi takisto v kontraste. Najprv sa
charakterizuje tym, Ze ,hned za mladi zacal prijimat svetské hodnosti“,
ihned' ale prichadza zmena na duchovny motiv rozkvitania mudrostou, ktora
sa prirovnava k Salamunovi. Prechod zo svetského na duchovné sa vyjadruje
takto: ,,...prijal i hodnost velitela, ale zotrval v nej len krdtko. Poznal, Ze tento
svet plny nepokoja a zmdtku neuZitocne mizne ako tien...” Cely odsek sa
konc¢i vetou o charakteristickej zdamene: , Preto zamenil veci pozemské za
nebeské, pohrdol ¢asnymi, odriekol sa ich a obrdtil sa k veCnym*. Metodova
rychlost vo vyhladavani nebeskej mudrosti viak nadobuda dynamickejsi
spad. Metod vsetko zanechd a odchadza na Olymp, aby tam Zil ako mnich.
Tu ,,Zil ako bez tela, ustavicne na modlitbdch”.

V dalSom odseku sa autor Pochvaly odvolava na Svaté pismo, ked
hovori: ,mudrost predkov budu vyhladdvat a proroctvami sa budu
zaoberat...” Pre texty byzantskej proveniencie je charakteristické casté

opakovanie urcitych vyrazov, aby sa potvrdil vyznam toho, ¢o sa nimi
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oznacuje. Tak je to aj s vyrazmi mudrost, ucenie, poznanie, ktoré mozno
doloZit viacerymi citatmi ztohto textu a ukazat pritom aj na urditd ich
jazykovu a Stylisticku varietu:

»(Boh)... zaiste nechd prudom plynut ich re¢ a mudrost... on zjavi ich
uéenie... mnohi budu velebit ich rozum... mudrost ich budu hldsat ndrody...
ukdzali... cestu ksvetlu BoZieho poznania... ¢o bolo skryté mudrym
a rozumnym, oni zjavili malickym... ako Iluce slnecné oZiarili svetlom
bohopoznavania cely svet... rozumne pouceni vytvorili déstojny plod... ich
deti vzddvaju Bohu rozumné a nepoSkvrnené sluzby... zahdrial hmlu
nevedomosti... osvietil srdcia vsetkych svetlom poznania Boha... zahnali
temnotu nevedomosti...”

V zdverec€nej cCasti tejto Pochvaly sa autorsky subjekt Stylizuje do
pozicie, ktord mozno vyjadrit osobnym zamenom ,my“ v plurdli. Je to tak
preto, Ze tento oslavny text cely ma funkciu modlitby. Kym predchdadzajuce
Casti maju charakter rozpominania (anamnézy) a oslavy, v zdverecnej Casti
sa tento subjekt modliacej cirkvi, putujlicej v pozemskom Zivote, obracia na
obidvoch svatcov takto: ,Osviette ndm oci, srdce a rozum posilnite, aby sme
sli, ako sa patri, vo vasich Slapajach.” Cely text sa ukoncuje doxoldgiou

(oslavou Trojice).

Analyza vybranych historickych textov ukazala, ako sa vnutorné
presvedcenie autora premieta do vypovednej Struktury. Plati to aj o textoch
inych autorov — nasledovnikov Cyrila a Metoda. Spominané texty
afirmativne vypovedaju o mnisskom Zivotnom idedli ako o mudrosti,
o obdive BoZej mudrosti, pricom sa tento ideal zreplikuje, az personifikuje,
ale Casté su aj kontroverzne zamerané vyjadrenia o ludskom poznani (ako
nedostacujucom), o poznani, ktoré sa odvija zdobového systému

zakotveného v antickej filozofickej tradicii.
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3 Vztah krestanstva a pohanstva vo svetle motivacie vlastnych

mien
3.1 Napétia medzi pohanstvom a krestanstvom a inkulturdcia

O predcyrilo-metodskych krestanskych misiach v severnej Pandnii ¢i
na Uzemi dneSného Slovenska sa zachovali doklady uZ v Rastislavovom
posolstve vZivote Metodovom asfasti aj vdiele mnicha Chrabra
O pismenach.”® Vase, ked Pribina, posledny knieza Nitrianskeho
knieZatstva, dal v Nitre okolo roku 828 postavit kostol, ktory mu posvatil
salzbursky arcibiskup Adalrdm, moZno hovorit o posilneni spolodenskej
pozicie krestanstva i o uznani krestanstva ako oficidlneho naboZenstva
starych Slovakov. Aj ked, pravda, podnes naisto nevieme povedat, ¢i sam
Pribina bol uz vtom case krestan, alebo dal postavit krestansky kostol pre
svoju bavorski manzelku, s najvaésou pravdepodobnostou krestanku.
Priblizne vtom istom case (831) krestanstvo prijal aj knieza susedného
Moravského kniezatstva Mojmir |. Vtejto suvislosti vSak nemozino
predpokladat, Ze by krestanstvo zacali hned vyznavat aj obyvatelia obidvoch
knieZatstiev podla vzoru svojich panovnikov ¢i Slachty. Vztah kviere
predkov, pohanstvu, bol istotne taky silny, Ze krestanstvo zacalo v populacii
obidvoch knieZatstiev ¢i neskorsej Velkej Moravy prevazovat nad
pohanstvom aj vdaka cinnosti roznych misii a predpokladanej podpore
kniezat aZz po vymene generacii. Takd zdsadnd zmena, akou bola koexistencia
povodného polyteistického ndboZenstva snovym  monoteistickym
naboZenstvom, sa nezaobisla ani bez spoloéenského napatia. Neda sa preto
hovorit o akejsi symbidze krestanstva s pohanstvom, ale skér o napati medzi
nimi. Prejavovalo sa najskor zo strany tradi¢ného pohanstva k novému
a mensinovému krestanstvu, neskor zasa naopak — zo strany prevazujiceho

krestanstva k pdvodnému a ustupujicemu pohanstvu.

% Porov. Stanislav, J.: Dejiny slovenského jazyka. Zv. 3. Texty, s. 100, 435.
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Ideové napatie vstupilo konfrontacne do vsetkych sfér dobovej
kultury, pricom najma v jazykovej oblasti moZno doloZit priebeh a vyslednice
tejto konfrontacie. Pozoruhodné tu je, Ze ideové kontroverzie sprevadza aj
urcity afirmativny prud, charakteristicky pre inkulturdciu. Aj ten sa najviac
prejavuje na jazykovych prostriedkoch, ktoré sa pod tlakom kultldrnej
vymeny nevytratili, iba sa vyznamovo prehodnotili. Tak napr. praslovanské
apelativum tréb(a) sa ikulturalizovalo v slovanskom vychodnokrestanskom
prostredi tak, Ze najprv sa nim pomenuvalo miesto (obety), neskér obrad
ako ndboZensky ukon (sviatost alebo svatenina), napokon ale motivovalo
nazov kniznej zbierky takychto ukonov; tento najnovsi jazykovy prvok mame
aj vdnesnej slovencine vpodobe trebnik avnimame ho ako
cirkevnoslavizmus. Tato mald ukdzka dokladd skutocnost, ako
mnohodimenzidlne sa ista jazykova forma replikuje tak na urovni obsahu,
formy, ako aj v slovotvornej Skdle utvorenej subkategoridlnymi sémami,
pricom vyznamné su tu replikatory, ktoré presli z apelativnej do proprialne;j
roviny, ato najma ako ojkonyma. Vznikd tak cely retazec rozmanito
replikovanych pomenovani — len v sucasnej sloven¢ine mozno na danom
priklade izolovat tieto z nich: tréb(a), trebnik, Trebatice a pod., nehovoriac
o vyznamovo odtazZitej vetve odvodenych vyrazov treba, potreba, potrebny,
potrebovat, spotrebitel, spotrebitelsky, upotrebit atd.

Kym spomenieme niektoré pohanské prvky v toponymii zapadného
Slovenska, uvedieme niekolko prikladov na to, akym spésobom sa
toponymizovali avo vlastnych mendch osadd sa petrifikovali a podnes
zachovali jazykové alebo kultirne odkazy na cyrilo-metodsku tradiciu.
Pritom je azda vhodné pripomenut, Ze krestanstvo a krestanska kultura sa
nezacali na slovenskom Uzemi Sirit az po prichode Konstantina Filozofa
(Cyrila) a Metoda na Uzemie Velkej Moravy (teda po roku 863), ale omnoho
skor, najneskor v druhej polovici 8. storocia. V stredoeurépskom, Slovanmi
obyvanom priestore sa postupne vystriedali v christianizaénej ¢innosti

grécka, talianska, byzantskd a bavorska misia, mozno dokonca aj iro-Skétska
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misia. Osobitne posledné dve — bavorska a byzantska misia — zanechali stopy
aj v slovenskej ojkonymii.

Na slovenskom Uzemi sa zachovalo viacero zretelnych pamiatok po
byzantskej misii KonStantina a Metoda v ojkonymii staronitrianskeho centra
Velkej Moravy. Na Klimenta, patréna misie KonStantina a Metoda, odkazuje
nazov obce Mocenok (< mucenik, psl. *moNcenikv < psl. ver. *moNCciti
,muctit“).* Spomina sa r. 1113 v znamej Zoborskej listine mapujtcej majetky
klastora svatého Hypolita na Zobore pri Nitre, vcentre historického
Nitrianskeho knieZatstva, ako villa mussenic (ndzov pravdepodobne bol
zaznamenany aj v starSej listine z roku 1111). V obci Mocenok podnes stoji
kostol zasvateny mucenikovi sv. Klimentovi, ktorého ostatky nasli
v Chersone na Kryme pocas svojich diplomatickych misii KonsStantin
s Metodom este pred prichodom na Velkd Moravu (Rec o preneseni ostatkov
presldvneho Klimenta obsahujiuca historicku sprdvu; tzv. Chersonskd
legenda). Kult mucenika sv. Klimenta, ktory sem priniesli prave Konstantin
s Metodom, velmi rychlo ziskal na Gzemi Velkej Moravy velkd dctu.®® Ide
preto s najviaésou pravdepodobnostou o osadu pomenovanu v ¢asoch
posobenia cyrilo-metodskej misie v okoli Nitry pred vyhostenim misie a jej
u¢enikov z Velkej Moravy. R. Krajéovi¢®® dokonca predpokladd, 7e nazov
obce vznikol priamo zo spojenia mucenik Kliment. Cenna je aj Krajcovicova
rekonstrukcia vyskytu patrocinia sv. Klimenta vo v¢asnom stredoveku
v Panénii, z ktorej vychodi, Ze toto patrocinium sa najéastejsie vyskytuje na
Uzemi medzi Nitrou a Blatenskym jazerom v Madarsku. Pripisat to mdZzeme
skuto€nosti, Ze tieto kostoly zakladali u€enici byzantskej misie po obidvoch
strandch Dunaja na uzemi, kde aktivne pracovali, alebo skutocnosti, Ze ich

zakladali po vynutenom odchode z Nitry do Chorvatska.

* Porov. Rejzek, J.: Cesky etymologicky slovnik, s. 395.
® porov. napr. Minarik, J.: Stredoveka literatura; Lacko, M.: Svaty Cyril a svaty Metod.
% Zivé kroniky slovenskych dejin skryté v ndzvoch obci a miest, s. 120.
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Priamo pri Mocenku sa v stredoveku nachadzal hradok Garazda, teda
Gorazdov (1251 — 1252 Graz, teda Gorazdv).®” Dnes uz nevedno, & nazov
suvisi s menom Metodovho nastupcu v biskupskej sluzbe, pripadne ¢i ide
o nazov, ktory vznikol zmena vlastnika stredovekého hradku. Spolu
s dokladom z Galanty (Gorazdov dvor: povodne asi *GoraZd' z *Gorazd-jb,
teda *Gorazdov, po madarsky Garazd)®® zéroveri viak moze byt svedectvom
otom, Ze osobné meno Gorazd bolo na pocest Metodovho nastupcu
v nitrianskej oblasti v stredoveku obllbené.

V samom nitrianskom centre sa nachdadzaju nedaleko od seba aj
osady Kajal (1297 Quayol, 1361 Kayul, 1380 Kayal, 1773 Kajall)®® a Kajsa
(1598 Kaysza, 1773 Kajsza; dnes stucast obce Luzianky).”® Vznikli zo slovesa
s nabozenskym (krestanskym) obsahom kajat (sa), psl. *kajati (se) ,splacat,
pykat za previnenie“.”* Spdsob tvorenia vlastnych mien od slovies pritom
nebol vstredoveku neobvykly, ako to primarne ukazuju priklady
z antroponymickej sustavy (Bojsa, Nebojsa a pod.). Podobne ako pri nazve
Gardzda (Gorazdov) ani vtomto pripade nedokazeme s urditostou
zrekonstruovat motivaciu tohto vlastného mena. Hoci pripustit mozeme
odraz vcéasnostredovekej christianizacie, R. KrajEfovii‘.72 predstavil vyklad
suvisiaci s existenciou benediktinskeho klastora na vrchu Zobor. Podla neho
iSlo o pomenovanie miesta, ktoré sa pévodne nachadzalo pri klastore a kde
mali cely previnili mnisi z nedalekého klastora.

Kratky vypocet uzavrieme ojkonymom Tajna (1075 Taina CDSI. 1, Nr.
58; 1209 Tayna; 1265 Teyna, Toyna, 1275 Tayna, Thayna; 1309 Tayna
atd.).”® Vzhladom na starobylost obce sa da predpokladat, Ze osadny nazov
vznikol zo slova tajna ,sviatost, sviatostné tajomstvo”. Apelativum ma

cirkevnoslovansky pévod a aj so zretelom na najstarSie doklady obce Tajna

% porov. Stanislav, J.: Slovensky juh v stredoveku, s. 156.

% Tamze.

% Porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 7.

" porov. tamize, zv. 2, s. 207.

" porov. Stanislav, J.: Slovensky juh v stredoveku, s. 210 —211.

72 Fivé kroniky slovenskych dejin skryté v nazvoch obci a miest, s. 147.
3 Porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 3, s. 150.
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sa da usudzovat, Ze ndazov odzrkadluje starSiu velkomoravski di
cirkevnoslovanskd tradiciu v severnej &asti  Ponitria.”* Slovo tajna
s vyznamom ,tajomstvo, tajnost” pozname aj zo stariej slovenskej lexiky.”
Iny vyklad spdja osadny ndzov s adjektivom tajnd (,utajend, vlese i za
vrchom skryta obec”).”®

Aj doterajSie onomastické vyskumy ukazuju, Ze najstarsie slovenské
osadné nazvy motivované krestanskou tradiciou sa vztahuju na osady (obce)
v uzSom nitrianskom centre, ktoré bolo istotne bezprostredne spaté
s ¢innostou sv. Cyrila a Metoda na Velkej Morave. Zaroven tieto nazvy
mozZeme zaradit do starSej vrstvy ojkonym, kedZe v obdobi ich vzniku sa
naboZenska (krestanskd) motivacia z hladiska pomenuvatelov chapala ako
novy a postacujuci diferencujici motiv na odliSenie konkrétnej osady od

inych osad v okoli.

3.2 Prvky pohanstva v starSej toponymii zapadného Slovenska

Istotne starSie ako ojkonyma motivované krestanskou tematikou su
osadné nazvy, ktoré odzrkadluju predkrestansky hierarchizovany
nabozZensky systém Slovanov a starych Slovakov. Tieto nazvy najcastejsie
vznikali z apelativ pomenuvajlcich pohanské redlie, obrady alebo miesta,
kde sa obrady vykonavali.

V ostatnom case predstavil jeden zvykladov nazvu hradu Devin R.
Krajcovi¢.”” Nazov odvodzuje od apel. deva (psl. *déva + posesivny suf. -in),
ktoré vsak povodne malo okrem dnesného vyznamu aj vyznam s mystickym
odtienom  boZstva. Oporu hladd v staroindickom déva (,boh”)
a v skutocnosti, Ze apelativum *déva preniklo v juznoslovanskych jazykoch aj

do krestanskej naboZenskej terminoldgie (Deva Marija, Djeva Marija ako

* Porov. Pavlovi¢, J.: Byzantsko-slovanské artefakty postcyrilometodského Slovenska, s. 85
— 86.

> Porov. HSSJ, zv. 6, s. 14.

e Krajcovic, R.: Lexika toponymie v Pozitavi, s. 64.

77 Zivé kroniky slovenskych dejin skryté v nazvoch obci a miest, s. 113.
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Matka Bozia). Sdm autor vSak poznamenava, Zze moze ist len o metaforicku
motivaciu s odtienkom , bozska nedotknutelnost skaly, na ktorej stoji hrad”).

Daldie osadné nazvy z Uzemia Slovenska s pohanskou motivaciou R.
Krajéovi¢ analyzoval vo svojej publikacii Zivé kroniky slovenskych dejin
(2005), kde zhrnul aj starsie vyskumy J. Stanislava, a preto sa nimi nebudeme
na tomto mieste podrobnejSie zaoberat (ojkonymda odvodené od apelativ
boZec, lel, leles, modla, sarkan, mohyla, vrakun). Pozornost preto zameriame
na niektoré vlastné menad z inych onymickych tried, ktoré odzrkadluju starSie
pohanské tradicie.

Existencia pohanov sa explicitne spomina aj v stredovekych listinach
z Uzemia Slovenska. Potvrdzuju to aj aktualne hydronomastické vyskumy.
Napriklad severozdpadne od dnesSnych Diakoviec sa spomina v roku 1214
mociar (fossa), que vocatur Aldocuth,”® avroku 1223 sa uvadza ako
Aldoukut.”® V zhode so Smilauerovym vykladom®® nazov rekonstruujeme ako
*Aldokut (< mad. dld — obetovat, kut — studfia), teda *Obetnd studria.®*
Nazov motivovala kultova ¢innost pévodnych obyvatelov (,,studnia, pri ktorej
sa vykonavalo obetovanie aim podobné predkrestanské ndaboZenské
ukony“). V tej istej listine tento vyklad nepriamo potvrdzuje aj informacia
o tom, Ze v blizkosti sa nachdadza supulchrum (sepulcrum) paganorum, teda
pohanské pohrebisko. V. Smilauer uvddza zo susedného Matuskova aj Zivy
nazov Pogdny-temetd, teda *Pohansky cintorin (podla V. Chaloupeckého
pohanmi tu boli Sikuli, prislusnici staromadarského etnika).®? Ako sa ukazalo,
Chaloupeckého predpoklad potvrdzuji aj mladSie pramene, napr.
katastralna mapa susednej obce Horné Saliby z roku 1890, ktora je uloZena
v Archive Uradu geodézie, kartografie a katastra SR v Bratislave a ktora

zaznamenava urbanonymum Sikolai utcza — Sikulska ulica.®

78 porov. Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 192.
79 v
Tamze, nr. 286.
% porov. Vodopis starého Slovenska, s. 337.
® porov. aj vztah motivacie ojkonym Sala, Ve&a a Diakovce v nasledujucej kapitole.
% porov. Chaloupecky, V.: Staré Slovensko, s. 88.
% porov. Hladky, J.: O jednom vlastnom mene zo Zoborskej listiny, s. 160.
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S kultovou ¢innostou pévodnych obyvatelov v mikroregidne moze
suvisiet aj nazov *Volské jazero, ktoré sa nachadzalo vedla *Obetnej studne
v katastri obce Horné Saliby. Spomina sa v listine zroku 1214 v podobe
Ykortou® azroku 1223 ako Ikurtoy.85 V Smilauer vo Vodopise starého
Slovenska uvadza aj doklad z roku 1651 Eokor t6.%° Studria je ako jazero
zakreslend aj na katastrdlnej mape obce zroku 1890 (Okértéi kut).
Z posledného dokladu vidiet, Ze tu uz ide o odvodeny tvar z terénneho nazvu
Okérté (1890; luky, mokrad). Lokality sa dnes nazyvaju Maly Bikds (pole)
a Velky Bikds (pole). V. Smilauer sice nevylucuje starsiu rekonstrukciu nazvu
v podobe *Okérté (mad. 6kér — vol, té — jazero; t. j. *Volské jazero), ale,
vychadzajuc z najstarSieho dokladu, z hlaskoslovného hladiska sa mu zda
vhodnejsia rekonstrukcia v podobe */kertd z mad. ikér — dvojity. Motivaciou
nazvu by v tomto pripade bol tvar pramefia.®” Podrobnejsi vyskum a mladsie
doklady hydronyma a dalie terénne nézvy (z 19. st. Okértd; v suéasnosti
Maly Bikas, Velky Bikds: < mad. bika — byk) vSak ukazuju, Ze spravny je
vyklad z *Okérté (*Volskd studria). Nazov dnednej studne je sekundarny
(studfia *Okérté > nazov pola Okérté > nazov studne Okértdi kut; mad. -6i,
sloven. —sky).88 Motivaciou by v tomto pripade mohla byt skutoc¢nost, Ze pri
studni pohanski obyvatelia obetuvali vramci krvavej obety vysSim silam
voly, resp. hovadzi dobytok, ako to spomina uz Prokopios Cézarejsk{/.89

Priklady *Obetna studna a *Volské jazero dokladuju zaujimavu
situdciu z juZnej ¢asti povodia Dudvéhu. Na Zitnom ostrove mdzeme najst
viacero zaujimavych prikladov, ktoré odkazuju na staré kultové tradicie.
Ukazuje sa viak, Ze st dvojakého pévodu, kedZe Zitny ostrov sa vyvijal po
prichode Madarov a ich pribuznych &i spribuznenych etnickych skupin ako

multietnicky priestor, ktory bol relativne uzavrety aj geograficky (ba mozno

¥ Porov. Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 192.
85 v
Porov. tamze, zv. 1, nr. 286.
% porov. s. 86.
¥ Porov. Smilauer, V.: Vodopis starého Slovenska, s. 336.
88 Hladky, J.: Hydronymia povodia Dudvahu, s. 160, 171.
¥ porov. Chropovsky, B.: Slovensko na usvite dejin, s. 19.
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povedat, Ze v stredoveku eSte viac ako dnes). Do starSej, slovansko-
slovenske]j vrstvy nazvov zaradujeme nazvy Vrakuna (dnesnd miestna Cast
Bratislavy)® a Vrakari (obec vokrese Dunajskd Streda)®™. Obidva nazvy
vznikli z apelativa *vrakuria ¢i *vrakunb s vyznamom carodejnik (ten, kto
tajomnymi Ukonmi pomaha alebo S$kodi; kto okrem iného mobzie carami
lie¢it). Ide zaroven o koren, ktory nachadzame podnes aj vo
vychodoslovanskom slove BpaQ4b (vra€) svyznamom lekar. J. Stanislav
zaroven upozornuje, Ze tu uz ide o mladsi a uzsi vyznam slova, pricom aj
v slovenskych nareciach sa zachovalo slovo vracat svyznamom carovat.
Vyznamovy posun uZ vidiet v rustine: porov. BODQKQTh (vrakat) s vyznamom
tarat, klebetit; BpakyH (vrakun) s vyznamom klamar, klebetnik. A ked' uz
sme spomenuli &ary, pri obci Vrakif sa nachadza samota Cary s prvym
dokladom z druhého vojenského mapovania zrokov 1837 — 40 (Cserej
major). Aj tento nazov zapada do sémantického okruhu kultového Zivota
Slovanov (i starych Slovdkov), ak pripustime, Zze vznikol z apel. cary (psl.
*¢arb, *Cara).’> Ukazuje sa, 7e obec Vrakuf pravdepodobne bola vo
véasnom stredoveku vyznamnym kultovym strediskom povodnych
obyvatelov mikroregionu.

Nedaleko od obce Vrakun sa nachadza obec Velky Meder, ktora bola
pomenovana podla staromadarského obyvatelstva (etnicka skupina
Megyer). Tzv. druhé a tretie vojenské mapovanie Uhorska, ktoré sa v tomto
regidne uskuto€riovalo vrokoch 1837 — 40 a 1884, zaznamenalo na
severnom okraji obce sihot s ndzvom Kap (< psl. *kapv ,0obraz, modla,
pohansky idol“; kapisce ,miesto, kde sa vykondvali obete”), ktory takisto
odkazuje na pohanské tradicie starych Slovakov na Zitnom ostrove.

Do mladsSej vrstvy tychto ndzvov pravdepodobne patri aj nazov

samoty Balvany (po madarsky Bdlvdny). Stymto nazvom sa podla

% NajstarSie doklady: 1290 Verekene, 1299 Verekne; Stanislav, J.: Slovensky juh

v stredoveku, zv. 2, s. 485.

' Najstargie doklady: 1260 Warkun, 1284 Warkon; Vlastivedny slovnik obci na Slovensku,
zv. 3, s. 283.

%2 Porov. Etimologiceskij slovar slavjanskich jazykov, zv. 4, s. 22, 26.
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dostupnych pramenov stretdavame az v rokoch 1837 — 40 (Puszta Balvany
Szakallas) na mape druhého vojenského mapovania Uhorska, vylucené vsak
nie je ani to, Ze sa na fiu vztahuje aj doklad z roku 1109 (Baluan).”®> Nazov
vznikol s najvdcSou pravdepodobnostou proprializaciou madarského
apelativa bdlvdny, ktoré ma vyznam modla. Aj ked by bolo mozné nazov
davat do suvislosti so slovenskym apelativom balvany (pl. balvany),
madarsky povod nazvu nepriamo potvrdzuje skutocnost, Ze v stredoveku
jestvovala v jej blizkosti aj osada *Pohan (villa Pogdny) arie€ny ostrov
Pogdnysziget (mad. pagdny < slovan. pohan, stsl. pogant < lat. adj. pagQnus

s povodnym vyznamom ,vidiecky“. Samohldska -o- vnazve zdaroven

dokazuje, Ze pomenuvatelmi osady boli este stari Slovaci (pogan > pohan).

Spomedzi viacerych moznych vykladov spomerime aj vyklad oronyma
Tribe€. Po prvykrat sa uvadza v Zoborskej listine z roku 1113 (silva Trebisc,”
teda vpdvodnom zdpise sa uvadza les Trebi¢).”® J. Stanislav®® nazov
rekonStruoval ako *Trébic. Nazov sa ddva do suvislosti s povodne
celoslovanskym slovesom trébiti s vyznamom ,Cistit palenim, ale aj rubat,

’ 7 s vt . , , v ’
sekat“,’” no neda sa wyludit ani vyklad z psl. apelativa *tréba s vyznamom

»pohanska obeta“® resp. *trébisce ,miesto, kde savykonava obeta“.
V takomto pripade by sme teda museli uvaZovat ovrchu Tribe¢ ako
o kultovom mieste ndbozenskych obradov nasich pohanskych predkov, kde
sa vykonavala tréba. Z hladiska etymolégie sa podobnym vlastnym menam

. ' v . . 1
venovala pomerne rozsiahla pozornost u? v minulosti.”® F. Kott'®

o apel.
tfeba uvadza: zastr. obét, das Opfer... Vz Trebisté. Ku Zertvam a tfebdm

chodili knézi. Treba = obét a to na rozdil od Zertvy, obét nezabitnd, nekrvavd,

% Slovensky juh v stredoveku, s. 43

* Porov. Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 69.

% Porov. Majtan, M.: Z lexiky slovenskej toponymie, s. 129.

% Slovensky juh v stredoveku, s. 465.

%7 Porov. Lutterer, I. — Majtan, M. — Sramek, R.: Zemé&pisna jména Ceskoslovenska : Slovnik
vybranych zemépisnych jmen s vykladem jejich plvodu a historického vyvoje, s. 307.

% Porov. Hosak, L. — Sramek, R.: Mistni jména na Moravé a ve Slezsku, s. 609.

% Napr. Stanislav, J.: Zo Zivota slov a naSich predkov.

100 Cesko-némecky slovnik zvlaété grammaticko-fraseologicky, s. 155.
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z medu, obyli, ovoce atd., jiz pohansti predkové nasi na oltdar svych bohu
kladli. Obétovalo se v posvdtnych (dubovych — pozn. autora) hdjich, na
ndvrsich, hordch atd. Odtud mistni jména: Trebnice, Treborn, Treboc,
Trebetice atd.; porov. aj vyklad vo Fasmerovom etymologickom slovniku®®:
3aumcme. u3 ucn., Op-pycck. mepeba... CoenacHo 6020cno8cKoll KOHYenyuu,
amo 6ozocnayxeHue no npocebe uUau Mo HACMOAHUK 8epyroujux... CKopee
moxcem bbimb MOHAMO KAk ,ucrosHeHue donea.” Geneticky istotne suvisia
s apel. *tréba alebo osobnymi menami so zakladom treb- aj antroponymg,
zachovanymi v slovenskych ojkonymach: *Tréb-dta (< *Tréb-eta:
ojkonymum Trebatice: 1113 Trebeta)'®%; porov. takisto Trebejov: 1289
Terebey < OM. *Trebej). Ak by sme vsak hladali suvislost medzi apel. tréba
,obeta”“ a dnesnym oronymom Tribec, tazkosti pri vyklade robi sufix -ic,
ktory nevieme jednoznacne vysvetlit (*trébic — vykondvatel tréby?).
UvaZovat vSsak moOZeme aj o ,sprostredkovani” vyznamu apel. Tréba, ato
prostrednictvom osobného mena so zakladom tréb- (> osobné meno Tréb- >
oronymum Trebi¢).**

Tazkosti s interpretaciou nasho dokladu silva Trebisc spdsobuje
najma nedostatok starSich dochovanych zmienok. Hoci sa Standardne
rekonstruuje ako *Trébi¢, musime pripustit, Ze by sa dal rekonstruovat aj
ako *Trebic. Ak by bol zapis bol v grafickej podobe Trebics, s istotou by sme
ho mohli rekonstruovat ako *Trebi¢ (> mladSou metatézou e/i: Tribec), ibaze
v takomto pripade by sme podobu Trebisc zo Zoborskej listiny museli chapat
ako pisarovu chybu, pripadne sc by sme mohli ¢itat ako c.

Ak by sme teda predpokladali pévodnu podobu oronyma *Trebic (<
osobné meno Trebic), celkom prirodzene by sme mohli vysvetlit aj ¢itanie sc
ako ¢, kedZe pisar Zoborskej listiny bol pravdepodobne Madar (ako to

vychodi zgrafickych poddb viacerych vlastnych mien) avinventari

madarskych hlasok afrikata c nejestvovala, resp. substituovala sa graficky

1ot Etimologiceskij slovar russkogo jazyka, zv. 4, s. 95.

Porov. Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 69.
O dalsich vykladoch J. Hladky v studii O jednom vlastnom mene zo Zoborskej listiny, s. 13
-18.
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ako cs (&).1*

Na graficki podobu zapisu v Zoborskej listine upozorfiujeme aj preto,
lebo v uhorskych listinach sa spoluhlaskovou skupinou sc (silva Trebisc)
zapisovala spoluhlaskova skupina $&% > *Trebisé-, tize museli by sme sa
vtomto pripade vratit kuZ uvadzanej Uvahe o spojitosti sapel. *tréba
(,obeta”), resp. k odvodenému apel. *trébisce (,miesto, kde sa vykondva
obeta“) a k vykladu, Ze by islo o nazov vrchu (neskér celého pohoria), na
ktorom pohanski Slovania vykonavali svoje obrady.

Slovanské obetiska sa prirodzene nachadzali na tazsie dostupnych
vyvysenych miestach, najéastejSie v dubovych lesoch. Dnes je nam tazko
uréit, ¢i oronymum Tribe¢ vzniklo este v predkrestanskom obdobi
a odzrkadlovalo dlhodobu tradiciu tohto vrchu ako prirodzeného kultového
miesta starych Slovanov, alebo ¢i Sirenie krestanstva a neskorsi zdkaz
pohanskych zvykov len napomohol prestahovaniu (i skor wvytlaceniu)
pohanskych kultovych tradicii hlbSie do hoér, kde istotne boli pre ich
udrziavanie bezpecnejSie podmienky. Nemodzeme zabudat na to, Ze
pohanské kulty — hoci ich oslavovanie bolo prisne zakazané — prezivali
(a pomerne aktivne) aj v stredoveku. Vtakomto pripade by Slo o mladsi
nazov ajeho motivdciou by bolo vystihnutie napatej koexistencie medzi
pohanstvom a krestanstvom vo véasnom stredoveku, ¢o vyrecne dosvedcuju
aj nazvy stredovekych osad na upati Tribeca (napr. prave v Zoborskej listine
Kostolany pod Tribecom: 1113 Costelan < kostol < lat. castellum), ktoré
odzrkadluju upevriovanie krestanskych tradicii vtomto regidéne uz vo
velkomoravskom obdobi.

V regidne Zahoria by sme nasli obce, ktoré s pohanskymi tradiciami
spaja ludova etymoldgia, no tou sa nebudeme na tomto mieste
podrobnejsie zaoberat (obec Cary: 1392 Cher — ludovy vyklad nazov

odvodzuje od slova cary, nareé. ¢dry (od slovesa carovat ,vykonavat

% porov. Smilauer, V.: Vodopis starého Slovenska, s. 517.

Priamo v Zoborskej listine napr. Pescan: Piest[$¢]any, Scitar: St[§¢]itare; porov. Smilauer,
V.: Vodopis starého Slovenska, s. 531.
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pohanské zaklinania®) a stotoznuje ho aj s Udajnym menom Zenskej podoby
ducha ¢arov Cary; obec Letnicie: 1532 Lethnyche — z osobného mena Letnica
»,duch leta”; nedd sa vsak vylucit ani moznost, Ze osadny ndazov suvisi

s dodrZziavanim starSich pohanskych tradicii (azda z ndzvu sviatku Letnice

«106 107

»svatodusné sviatky, Turice“™, psl. *lets).

S pohanstvom mo&zZu naostatok suvisiet aj nazvy susediacich
onymickych objektov — hydronymum Nekrstensky jarok a oronymum Vesny
vrch. Nazov Nekrstensky jarok pomenuva lavy pritok riecky Teplice, ktora sa
vlieva do rieky Myjavy. Podla ludovej povesti108 v iom matka z Vrboviec po
porode utopila a zakopala svojho s Turkom nedobrovolne pocatého syna (<
ne(po)krsteny, nareC. nekrsteny & ver. (ne)krstit, nepokrstit ,nevykonat
naboZensky obrad krstu, ktorym sa dieta prijima medzi krestanov”).

V skutoc€nosti vSak nazov odvodzujeme od osobného mena Nekrsten.
Spolu s menom Krsten tvorilo dvojicu hypokoristickych podéb motivovanych
osobnym menom Kristidn (z gr. christianos krestan); porov. osadny
Krstefiany < osobné meno Kritdn.'” Nemoieme wylG&it ani to, Ze ide
o samostatné slovenské meno s identickou motivdciou (Krsten — ten, kto je
krsteny, kto prijal sviatost krstu). Na toto meno mame v slovenskej
toponymii aj iné historické doklady: v katastri Muranskej Lehoty J. Kr§ko'*
doklada terénne nazvy Na Krsten a Na Nekrsten (hoci nazov Na Nekrsten
interpretuje ako ,uUzemie, ktoré uz nepatri Krstenovi“, za od6évodnenejsi
pokladdme vyklad ,uUzemie, ktoré patri Nekrstenovi“). Tvorenie zloZenych
rodnych mien negacnom predponou ne- tvorilo stcast formovania starsieho
slovansko-slovenského antroponymického systému (porov. mend Neporad,

111

Nedozer, Nemil, Nestas, Nesvad, Neded ai.).””" Istotne nie je ndhoda, Ze

Nekrstensky potok prameni pri Vesnom vrchu (563,9 mn. m.) juzne od

1% porov. HSSJ, zv. 2, s. 211.

%7 porov. Machek, V.: Etymologicky slovnik jazyka ¢eského a slovenského, s. 264.

Porov. Hromadka, J.: Vrbovce 1394 - 1994. Od histérie k sucasnosti, s. 69, 70.

Porov. Uhlar, V.: Ludova etymoldgia a toponomastika, s. 210.

"9 Terénne nazvy Murdnskej doliny, s. 78.

" porov. Majtan, M.: Nazvy obci Slovenskej republiky : Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 113.
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Vrboviec, ktorého nazov je pravdepodobne odvodeny od osobného mena
pohanskej, resp. slovanskej bohyne jari Vesny. Systematicka analyza doteraz
systematicky nespracovaného cenného onymického materidlu, ktory sa
nachddza v kartotéke terénnych nazvov Jazykovedného Ustavu L. Stira SAV,
by iste priniesla viacero podobnych prikladov aj z inych mikroregionov

Slovenska.

3.3 Prekryvanie pohanskych tradicii krestanskymi realiami v starsich

osadnych nazvoch na zapadnom Slovensku

Pbsobenim starsich krestanskych misii (osobitne bavorskej a franskej)
a mladSej byzantskej misie dostavali sa postupne do prirodzeného napatia
povodny slovansky polyteisticky nabozensky systém a nové monoteistické
naboZenstvo. K autochténnemu slovansko-slovenskému obyvatelstvu, ktoré
eSte stale viac ¢i menej uzndvalo pohanstvo, pocas 10. storocia pribudlo aj
nové nepovodné pohanské staromadarské etnikum, ktoré po bitke pri rieke
Lech v roku 955 natrvalo osidlilo oblast stredného Dunaja. Stari Madari a im
spribuznené etnické skupiny sa usidlovali najma na Zahori a postupne aj na
inych strategickych miestach zdpadného Slovenska. Podla Anonymovej
kroniky*'? bola oblast Zahoria od 10. storo&ia v zaujmovej sfére starych
Madarov az po rieku Moravu, pricom tieto staromadarské kmene narazali
na odpor domaceho obyvatelstva, ktoré si chranilo svoje sidla. Po utvoreni
mnohondrodnostného uhorského $tatu Stefanom I. okolo roku 1000 uvrhla
nova geopolitickd situdcia zahorsky region do polohy hrani¢ného,
naraznikového Uzemia, tzv. konfinia, a vacsia cast Uzemia bola takmer Uplne

113

vyludnena. V oblasti boli zriadené tzv. pohrani¢né komitaty (Zupy)

a jedinymi obyvatelmi Zahoria sa na urcity ¢as dokonca stali iba

"2 porov. Mucska, V., s. 83 — 85.

Prvé zmienky o osidleni, aZz na zopar vynimiek, si z 13. storocia; v 12. storodi sa
v diplomataroch spomedzi najblizSich osad k zdhorskému regiénu spomina iba osada, resp.
pévodne asi hradok Boleraz (*Boléradova [ves]).
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staromadarské pohrani¢né strazne hliadky, ktoré tu mali vybudovanu siet

114 Ako dbkaz pobytu tychto straznych posadok

strdZznych pevnosti.
s nepévodnymi pohanmi zachovalo sa v pohrani¢nych oblastiach pri rieke
Morava na Zahori niekolko osadnych nazvov, ktoré v sebe petrifikovali
skupinové antroponymum, poukazujlice na etnicky povod jeho obyvatelov
(napr. Kuklov, Sekule, Plavecky Peter).

Aj napriek christianizacnému Usiliu predvelkomoravskych kniezat
a neskor aj usiliu velkomoravskych panovnikov, ktoré vyvrcholilo byzantskou
misiou v roku 863, pohanstvo nadalej zostavalo Zivou ideolégiou. O Usili,
ktorym sa cirkev postupne usilovala vykoreriovat pohanstvo, svedcia
napriklad tresty za praktizovanie pohanskych obradov v Uvode
k velkomoravskému pravnemu zakonniku Zakon sudnyj ludem (Sudny
zakonnik pre svetskych ludi), ako napriklad odovzdanie vsetkého majetku
pohanskej obce cirkvi ¢i predanie vlastnika alebo sprdvcu takejto osady

115 Krestanstvo sa udomaécfiovalo ovela lahgie vo

s celym jeho majetkom.
vacsich centrach medzi panovnikmi avelmoimi ako v malych osaddach
v fludovom prostredi, kde esSte aj v 12. storoci su ,stale Zivé predkrestanské
kultové slovesné prejavy pri rozlicnych kolektivnych obradoch, ktoré
vyzadoval pohansky kult“.**®

Rozvijajuca sa cirkevna administrativa sa postupne usilovala potlacit
¢i eliminovat prejavy pohanstva aj inymi prostriedkami, a to najcastejsie
substituciou tak, Ze v blizkosti osad s pohanskym obyvatelstvom alebo
kultovych miest stavala kostoly a pri nich, istotne so suhlasom vlastnika,
zakladala nové osady, ktoré pomenudvala najéastejSie podla patrocinia
kostola. Motivom ndzvu takejto osady sa stalo meno svitca, ktorému bol
zasvateny kostol (resp. aj cirkevnd obec), pripadne apelativum

s ndbozenskym vyznamom (najCastejSie to bolo apel. kostol). Preto sa

pomerne Casto stretdvame s pripadmi, Ze vedla starej osady, ktorej nazov

" porov. Chaloupecky, V.: Staré Slovensko, s. 73.

Porov. Stanislav, J.: Dejiny slovenského jazyka. Zv. 3. Texty, s. 92.
116 .y .y X, .. . . Ve
Porov. Krajcovic, R. - Zigo, P.: Dejiny spisovnej slovenciny, s. 35.
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motivovali pohanské tradicie, sa nachadza osada alebo obec s ndzvom
motivovanym krestanskou tematikou. Pritom prvy, starSi nazov z takejto
dvojice nebol priznakovy — vznikol z pragmatickej funkcie a pomenuval
osadu na zaklade motivu, ktory bol pre osadu prizna¢ny, teda napriklad
podla toho, Ze v obci alebo vedla nej bolo staré pohanské kultové stredisko.
Ked neskdr bezprostredne vedla takejto osady vznikla osada, ktorda bola
pomenovana podla krestanskej motivacie, utvorila sa dvojica ojkonym, ktora
odzrkadlovala napéatu ideovld koexistenciu v stredoveku. Dokladov mame
mnoho: vedla dneSného Martina sa nachddzala v stredoveku osada Modly.
Jej ndzov vznikol zapelativa modla ,socha alebo inda kultovd podoba

pohanského boha“.’” Sosadou Modly susediaci *Svity Martin s prvym

8 sved¢i otom, Ze

dokladom o obci zroku 1264 v podobe Zenthmarton™
v osade bol kostol zasvateny sv. Martinovi. Ide o patrocinium, ktoré bolo
Casté v osadach, ktoré lezali na vyznamnych obchodnych cestach. Zaroven
vsak islo o patrocinium, ktorého poslanim bola ochrana krestanstva ako
ideoldgie.!*

Podobné motivaéné napitie utvaraju aj nazvy Sala a Veda na jednej
a nazov Diakovce na druhej strane. Nazov v dnes vyrazne slovensko-
madarskom prostredi pomenuva staru slovenskd usadlost a vznikol zo slova
veca (z psl. *véca & verba veétiti; nareCovo obecat ,obetovat, sfubovat”)
a nazov Sala suvisel so slovesom %aliti s vyznamom ,upadat do vytrienia
sposobeného kultovym tancom, carami, pripadne inymi obradmi
sprevadzanymi spevom a vykrikmi“. Oproti tymto motivaciam stoji motivacia
nazvu Diakovce (z apel. diak ,,pomocnik pri krestanskych obradoch”).*®

Podobnym pripadom je susedstvo obci Kapince a Biskupovd na
hlohovsko-topol¢ianskom pomedzi. V stredoveku aesSte aj na konci 19.

storoCia, ako to dosvedcuju katastralne mapy obce, tu boli dve osady

Kapince. Jedny sa spominaju v roku 1261 Wruuskap (neskdor po madarsky

17 Hss), zv. 2, s. 323.

Porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 232.
" porov. Krajéovi¢, R. - Zigo, P.: Dejiny spisovnej slovenciny, s. 36.
2% Tamsze.
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ako Alsé-Kép a Kis-Kap, teda Dolné Kapince a Malé Kapince) a druhé ako
Haloskap (neskér po madarsky Fels6-Kap a Nagy-Kdp, teda Horné Kapince
a Velké Kapince).'”* Nazov reflektuje skuto¢nost, Ye tu muselo jestvovat
kultové miesto, kde sa vykonavali pohanské obrady. Tie sa odohravali na
posvatnych miestach pri réznych modlach (< *kap® ,,0obraz, modla, pohansky

122 R Krajéovit™®® na

idol“; kapisce ,miesto, kde sa vykonavali obete”).
vychodnom Slovensku identifikoval tu istd motivaciu aj v ojkonyme Kapon
(Cast obce Leles v okr. TrebiSov) avnazve nedalekej usadlosti Kapyna.
Paralely k psl. kapb ndjdeme podnes v ukrajincine (kan — obraz, zobrazenie;
kanuwe — pohansky chrdm) & bulharéine (kanuwe — pohansky chram).**
Pévodny vyznam apelativa kap (,obraz, zobrazenie”) sa pravdepodobne
spociatku pouZival aj na oznacenie krestanskych priveskov. Archeoldgovia
potvrdili, Ze Slovania po prijati krestanstva nosili na krku zavesené tzv.
kaptorgy, ochranné kovové schranky.'?

Predpoklad o pohanskom kultovom mieste v Kapinciach umocnuje aj
skutocnost, Ze osadu s dokladom Wruuskap zaloZili (alebo v nej Zili) Rusi,
ktori vtom obdobi s najvdacSou pravdepodobnostou este neboli pokrsteni.
Preco to tak bolo a ako sa dostal rusky element na Uzemie Slovenska, na to
uz jasne odpovedali vinych suvislostiach historici: rusky etnicky element
pravdepodobne prichddzal do Podunajska uZ spolu s Almo%ovymi
madarskymi kmenmi a stari Rusi sa usidlovali aj na Slovensku podobne ako
iné turkické kmene (Kumani, Plavci, PeCenehovia, Sikuli aini) v11. — 12.
storodi. Podobne ako tymto pohanskym etnikdam aj starym Rusom Arpadovci

126

vo formujicom sa uhorskom kralovstve zverili ochranu hranic.”™ O etnickej

prislusnosti obyvatelov Uplne vystizne informuje prvy doklad o obci (1261

2 porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 16.

Porov. Stanislav, J.: Zo Zivota slov a naSich predkov, s. 31; Arvat, N. N. — Skiba, J. G.:
Drevnerusskij jazyk, s. 202.

123 Zivé kroniky slovenskych dejin skryté v nazvoch obci a miest, s. 115.

124 Etymolohicnyj slovnyk ukrajinskoji movy, zv. 1, s. 371; Fasmer, M.: Etimologiceskij slovar
russkogo jazyka, zv. 2, s. 185.

12> Chropovsky, B.: Slovensko na usvite dejin, s. 161.

126 Marek, M.: Cudzie etnikad na stredovekom Slovensku, s. 226 — 229.
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*Oroszkap) a doklad z roku 1524 Orosz Kaap alias Alsokaap (mad. Orosz —
Rus). KedZe obec mala uz aj iny nazov, ukazuje sa, Ze obyvatelia obce
postupne prirodzene splynuli s domacim (slovenskym) obyvatelstvom. Na
sklonku stredoveku sa uz natolko nepocitoval etnicky povod obyvatelov
a privlastok rusky vystriedal v ndzve privlastok dolny (mad. alsé). Tento
nazov uz odzrkadluje novsi typ pomenuvania osdd alebo obci, ktoré sa
vyvinuli v chotari starSej rovnomennej obce (dvojice tvorené opoziciou maly
— velky, s€asti aj dolny — horny). S Kapincami bezprostredne susediaci
majetok ziskal v stredoveku nitriansky biskup a zaloZil tu krestanskd osadu.
Dosvedcuju to aj starSie doklady obce Biskupova: v roku 1326 sa spominaju
ako Villa Domini Episcopi Nitriensis, teda v preklade Obec nitrianskeho pana
biskupa. Mladsie doklady rekonstruujeme ako Biskupovd (1773 Wiskupowa),
mad. Plspokfalu. Osada poévodne aj patrila do majetkov nitrianskeho
biskupstva a aZ neskdr sa dostala do vlastnictva drobnej $lachty.'?’

Isto nie je nahoda, Ze niekolko bezprostredne susediacich osad
s takouto kontrastnou motivaciou nazvov sa nachadza aj na Zahori, ktoré
takisto osidlovali pohanské, resp. nekrestanské etnikd. Nedaleko Ustia rieky
Myjavy do Moravy uz vo véasnom stredoveku jestvovala osada Sekule
a pravdepodobne kratko po jej vzniku bola v jej tesnej blizkosti zaloZzend
usadlost, ktorej nazov bol motivovany zasvatenim miestneho kostola Panne
Madrii. Prvykrat sa zmienka o usadlosti uvadza vroku 1402 v madarskej
podobe Bodogazzonfalua,128 o by sa dalo rekonstruovat ako
*Boldogasszony falva (mad. boldog asszony ,blazend zena“, MSS, s. 34, 60;

129

mad. falva ,,dedina, obec”).””” V dalsich historickych dokladoch sa uz obidva

nazvy osad uvadzaju ako variantné nazvy tej istej osady. Madarsky
a nemecky doklad z roku 1455 Zekel Bodoggazzonfalwa alio nomine Zekl!

0

.1 v , . , , . vy s
Sandmarein™’ u# uvadza paralelne obidva nazvy osad - Sekule aj Svita

Maria. Osadny nazov Sekule bol motivovany pritomnostou turkického

27 porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 1, s. 166.

Porov. tamze, zv. 3, s. 17.
Porov. Varsik, B.: Z osidlenia zdpadného a stredného Slovenska v stredoveku, s. 171.
Porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 3, s. 17.
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pohanského strazneho kmena Sikulov (lat. siculus, mad. székely), ktory
v sluzbach starych Madarov strazil pohrani¢né oblasti. Nazov tejto etnickej
skupiny pravdepodobne pochadza z ethonyma Eskil a islo o etnikum, ktoré
povodne Zilo vjuinej Casti riSe volZskych Bulharov. Vo svojej pravlasti
susedili so starymi Madarmi, ku ktorym sa neskor ako ,pomocné etnikum®
(a podobne ako Rusi) pripojili na taZzeniach do stredodunajského priestoru.
Neskor ich stari Madari vyuzivali ako straZcov strategickych miest
a pohrani¢nych oblasti.*!

Pokrestancovanie Uzemia, resp. jeho obyvatelov dokazuje aj nazov
inej blizkej obce Moravsky Svaty Jan. Prva zmienka o osade pochadza z roku
1206 v podobe luanustheluce™? a nazov motivovalo zasvitenie obce jej
patrénovi svatému Janovi, respektive narodeniu svitého Jana Krstitefa.™*?
Sikuli strazili Gzemie pozdiz celej hrani¢nej linie, vymedzenej riekou Morava,
pravdepodobne aZ po hrad Devin. Na ich pritomnost poukazuju aj iné nazvy
zdhorskych osad, vktorych sa etnonymd straznych posadok priamo
nepetrifikovali, ale madarsky pévod takychto ndzvov, motivacne suvisiacich
najma so straznou funkciou, na jednej strane a blizkost osad, ktoré boli
motivované patrociniom a mali teda vplyvat na potlacanie pohanstva, na
strane druhej, nepriamo dokazuju pritomnost tohto etnika aj v tychto
osadach.

Pritomnost turkického etnika Sikulov je pravdepodobne petrifikovana
aj v nazve obce Kuklov, v ktorej blizkosti sa nachadza obec Borsky Svaty Jur.
Prva zmienka o obci Kuklov pochadza z roku 1394 aje dolozend v podobe
Kyk/ew,134 z ktorého druha cast isto suvisi s mad. I6vé ,(luko)strelec” (porov.
nizéie osadné nazvy Velké a Malé Levare). M. Marek™> uvadza, 7e osadny

nazov Kuklov je odvodeny zturkického apelativa kikdldy ,tfn“. R.

B Marek, M.: Cudzie etnika na stredovekom Slovensku, s. 266 — 270.

Porov. Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 139, 206.
Porov. JUDAK, V. — POLACIK, S.: Katal6g patrocinii na Slovensku, s. 331.
Porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 117.

Cudzie etnika na stredovekom Slovensku, s. 272.
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Kraj¢ovi¢™*® odvodzuje nazov obce Kuklov od turkotatarskeho kmefa Kiikiild,
ktorého posadka vykonavala pohrani¢nu straznu sluzbu v blizkosti stanovista
straznej posadky Sikulov a jej ulohou bolo dozerat na priechod cesty cez
rieku Myjavu, smerujucu k vysSie poloZzenému brodu cez rieku Moravu pri

obci Brodské.*®’

Susediaca obec Borsky Svaty Jur sa prvykrat spomina v roku
1394 v tvare Zenthgyurgh138 a nazov obce opat motivovalo patrocinium —
osada bola pomenovana podla zasvatenia kostola krestanskému mucenikovi
svatému Jurajovi. Okrem toho sa v blizkosti Kuklova nachadza aj mesto
Sastin, ktoré bolo u? v stredoveku sidlom archidiakonatu.

Dnes s istotou nevieme, ¢i medzi obce, ktoré prostrednictvom svojej
povodnej motivdcie stali v opozicii, patria aj susediace obce Lak$arska Nova
Ves na jednej a Borsky Peter a Borsky Mikulds na druhej strane. Obec
Lakdarska Nova Ves sa spomina v roku 1392 ako Alaxar,”*® no nazov obce
vznikol sekundarne prostrednictvom onymickej polarizacie z madarského
nazvu modaristého potoka *Ldpsdr (dnedny Lak$arsky potok).*® B. Varsik™**
uvadza, Ze tento ndzov po sebe zanechali Madari a pochddza z madarského
nazvu Ldpsdr (mad. Ildp ,plytky mociar zarasteny rastlinstvom”; mad. sdr
,blato, bahno*); porov. vodny objekt na Zitnom ostrove aguam Lapsac'vr.142
Ak by sme viak prijali vyklad z mad. laké ,obytny“ a sdr ,blato”,*** osadny
nazov by pomenuval osadu obyvatelov Zijucich v mokrej, mocaristej oblasti,

mozno prenesene pohanov. Ndazvy blizkych obci Borsky Mikulds a Borsky

Peter (v minulosti samostatna osada, v suc¢asnosti miestna cast Borského

3¢ Zivé kroniky slovenskych dejin skryté v ndzvoch obci a miest, s. 131.

Porov. napr. vodny nazov Nagy - Kikill6 a Kis — Kakallé (VM 1l). Nazvy oznacuju dve
rieky, ktoré pramenia nedaleko mesta Odorhei (mad. Székelyudvarhely; VM Il)
v Transylvanii v Rumunsku severovychodne od mesta Sibiu. Severne od tohto mesta sa
nachadza aj mesto Cetatea de Baltd (mad. KGkdllg Var; VM I1); v minulosti cela tato oblast
pravdepodobne podliehala sprave Uhorska.

B porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 1, s. 183.

% porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 133.

140 74vodny, A.: Etnické vplyvy na hydronymiu zéhorského regiénu, s. 162.

Slovanské (slovenské) nazvy riek na Slovensku a ich prevzatie Madarmi v 10. — 12.
storodi, s. 20.

2 porov. Regesta dicplomatica nec non epistolaria Slovaciae. zv. 2, nr. 1097.

3 porov. Jozefovi¢, M.: Nazvy obci Senického okresu, s. 4.
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Mikuldga) sa prvykrat uvadzaju v roku 1394 ako Zenthmiklos,*** respektive

%> Obidva nazvy motivovalo zasvatenie

ako Zenthpeter, altera Zenthpeter.
kostola v obci svatému Mikuldsovi, respektive svatému Petrovi, patrénom
jednotlivych obci. V nareci sa pre obidve obce zauZival nazov Bure (ten
z apel. bor 1. ,borovicovy les, borina®, 2. ,raselinisko, mo(:arisko”).146

Aj v juZnej Casti Zadhoria moZeme identifikovat na pomerne malom
Uzemi viacero nazvov, ktoré si v motivacnom napati. V tesnej blizkosti su tu
obce Gajary, Velké a Malé Levare, Plavecky Stvrtok a Kostoliste. Nazov obce
Gajary sa prvykrat uvadza v roku 1373 v podobe Geiur, no na rekonstrukciu
tvaru je ovela priezracnejSia druhd zmienka z roku 1377 v tvaroch Gaywar,
Eureghaz.**’ M. Marek® uvadza etymoldgiu V. Sedldka, ktory ndzov
odvodzuje zo slovensko-madarského kompozita (psl. i sloven. *gaj ,hdj, les”
a mad. 6r ,strazca”, Cize , 0sada strazcov kralovskych lesov, mozno Sikulov“).
Podla neho su ostatné inojazyéné doklady len variantmi povodného ndzvu
(mad. Eureghaz < mad. ér, 6rék a hdz ,dom*“; Gaywar < slov. *gaj a nem.
wart ,strazca“, ztohto nemeckého variantu vznikol aj neskorsi slovensky
nazov Gajary). B. Varsik** zasa predpokladd, Ze madarsky nazov Oreghdz (t.
j. ,Stary dom®“) znamend dajaku stari pohrani¢nd budovu este z Cias
existencie konfinia, pretoZe sa v Gajaroch a Suchohrade nachadzali dva staré
prechody cez rieku Moravu do Dolného Rakuska. Podla neho je preto
prirodzené, Ze sa tu nachddzala stara tridsiatkova stanica a vyberalo sa tu
myto. Nemecky nazov podla neho pochadza z nemeckého osobného mena
Geier (< ,sup“) anemecky variant nazvu vtvare Gairing (Gayring) je

dokazom toho, Ze sa Gajary od 17. storocia stali trhovym miestom (nem.

-ring znamena ,trh, trhové namestie”).

“ porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 1, s. 183.

> porov. tamze, zv. 1, s. 184.

Porov. HSSJ, zv. 1, s. 145.

Porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 1, s. 381.

Cudzie etnikd na stredovekom Slovensku, s. 271.

Z osidlenia zdpadného a stredného Slovenska v stredoveku, s. 101, 102.
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Obce Malé aVelké Levare sa prvykrat spominaju vroku 1378

v tvaroch Kyslew a Noglew.lso

Obidva nazvy suvisia s pobytom straznych
posadok v tychto osadach. R. Krajéovi¢™* historicky doklad osadného nazvu
StrieZovce v tvare L6vdr odvodzuje od korena /év z mad. verba /6 , strielat”
amad. apel. vdr ,hrad” svyznamom ,hrddok strelcov”. Vzhladom na
historické doklady s madarskou castou nazvu lew by sme mohli strazne
posadky podrobnejsie charakterizovat ako lukostrelcov (z mad. /I6vé
,(luko)strelec”; porov. vyiSie osadny nazov Kuklov). M. Marek'?
predpokladd, Ze sa na tomto hrade pravdepodobne vyskytovali strdzne
posadky Sikulov.

Nazov osady Plavecky Stvrtok sa prvykrat spomina vroku 1206

v tvaroch Cheturtuchyel, Seturtuc.'>

Skorsie pomadarcené a ponemdcené
zmienky nemali atribut Plavecky. Existuju ndazory, podla ktorych sa cast
madarského nazvu Detrekd v doklade zroku 1773 v podobdach Detrekd-
Csétértok, Zanckendorf, Stwertek™"* stotozfiuje svyznamom ,plavecky”,'>
pravdepodobne pod vplyvom rovnakych tvarov v historickych zapisoch
osadnych ndzvov Plavecky Mikulds, Plavecky Peter a Plavecké Podhradie
(Detrekd-S[an]cti-Nicolaj, Detrekd-Sz[ent]-Miklés;  Detrek6-S[an]cti-Petri,

1 X ’ s sr v s
6 Cast nazvu k& véak ma vtomto tvare

Detrek4-Sz[ent]-Péter; Detrehkw).
isto vyznam ,kamen“. KedZe v minulosti sa apelativum kameri ¢asto
pouzivalo pri pomenuvani hradov ahradkov (v blizkosti porov. napr.
historicky nazov Korlatkg), prva cast nazvu Detreké bude zrejme posesivny
tvar dajakého osobného mena. Adjektivna c¢ast nazvu (Plavecky) sa teda

uvadza aZz vroku 1808, ato uz vslovenskom tvare v dokladoch Plawecky

10 porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 221; Vlastivedny slovnik obci na

Slovensku, zv. 3, s. 246.

B Zivé kroniky slovenskych dejin skryté v ndzvoch obci a miest, s. 139.

132 cudzie etnika na stredovekom Slovensku, s. 271.

Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 139, 206.

Majtan, M.: Nazvy obci Slovenskej republiky: Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 226.

Porov. Plavecky Stvrtok — informaény portal obce. Histéria obce.

Majtan, M.: Nazvy obci Slovenskej republiky: Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 226;
Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 392.
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Citwrtek, Plawecky Sstwrtek.™>’ Nézov Plavecky Stvrtok vznikol z adjektiva
Plavecky a druha &ast nazvu Stvrtok vznikla proprializdciou apel. Stvrtok.
Adjektivum plavecky vzniklo pravdepodobne z etnonyma Plavci (Polovci), to
z adjektiva plavy (podla sfarbenia vlasov). Etnonymum pomenuvalo
turkotatarsku skupinu, ktora patrila k Bielym Kumdanom a prisla pod vedenim
Kuthena do Uhorska, kde ju uhorski panovnici vyuZivali ako strazcov
pohrani¢nych Uzemi. M. Marek vSak pritomnost Plavcov v suvislosti
s osadami na Zahori, ktoré maju v nazve propridlny atribut plavecky (Stvrtok,
Mikulds, Podhradie, Peter), priamo nespoml'na.158

Na motivaciu adjektiva plavecky su vsak aj iné nazory. Nazov Plavec
bol podla L. Smelika’*® motivovany plavou farbou vapencového pohoria.

160 je privlastok Plavecky mladsi a ma funkciu odliovat

Podla R. Krajcovica
obec od inych obci snazvom Stvrtok. Oproti tymto obciam stoji obec
KostoliSte. Jej nazov sa prvykrat spomina v roku 1271 v deformovanom tvare
pratum Kylpiruus.161 Tento doklad nemozno spolahlivo rekonstruovat. Podla
M. Mareka'® sa na mieste stiéasného Kostolista povodne nachéadzala
zaniknuta obec Lipovec a az pocas druhej polovice 14. storocia ju dosidlili
nemecki osadnici, ktori v nej postavili kostol. Obec sa stala sidlom farnosti,
do ktorej patrili viaceré okolité obce (Gajary, Jakubov a Malacky). Neskor
vsak farnost zanikla a Kostoliste preslo pod malacku farnost. Pévodny nazov
obce bol teda nemecky a M. Marek ho rekonstruuje z tvaru *Kirchlipovec,
teda Kostolny Lipovec. B. Varsik'®® odvodzuje ndzov z nemeckych tvarov
*Kirchplatz, Kirchenplatz a uvadza, Ze v Kiripolci sa skuto¢ne nachadzal stary
kostol, ktory bol postaveny este v gotickom slohu. Zaujimavé je, Ze ani M.

Marek, ani B. Varsik nespominaju doklad z roku 1271, ale vychadzaju az zo

zmienky zroku 1423 vtvare Kirchle. Vzhladom na madarizované i

157 Majtan, M.: Nazvy obci Slovenskej republiky: Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 226.
138 Cudzie etnika na stredovekom Slovensku, s. 329 — 342.

% poznamky k antroponymii Zahoria, s. 126.

190 Nazvy zahorskych miest a obci, s. 11.

1 porov. Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 56.

Cudzie etnikd na stredovekom Slovensku, s. 101.

Z osidlenia zdpadného a stredného Slovenska v stredoveku, s. 101.
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germanizované doklady inych toponym, ktoré motivoval lipovy porast (napr.
Lypnich, Lipouch atd.),*** by sa dalo priklonit skor k rekonstrukcii M. Mareka.
Ponemcend podoba ndzvu sa v adaptovanej podobe Kiripolec ako uradny
nazov pouzival aZz do roku 1948 a ako ludovy tvar ndzvu obce KostoliSte sa
zachoval az do sucasnosti.

Sucasny ndzov Kostoliste vznikol pravdepodobne slovenskym
prekladom madarského nazvu Egyhdzhely (z mad. egyhdz ,kostol”; mad.
hely ,,miesto”; , obec s kostolom®), ktory sa pouZival od roku 1913 do roku
1920, no mohlo sa vychadzat aj z asti pévodnej motivécie. Samo slovo
kostol & psl. *kostelv malo pévodny vyznam ,pevnost, basta, metaforicky
hrad” & lat. castellum ¢« demin. od lat. castrum ,tdbor, hradiste”, pricom
povodny vyznamy ,veza, basta” podla V. Machka nesuvisia s opeviiovanim
kostolov — to cirkev dokonca zakazovala, ale so skuto¢nostou, Ze povodne sa

® Existencia kostola vobci ako

stavali kostoly ako sulast hradov.™
posvatného miesta, kde sa vykonavaju naboZenské obrady, je jednou
z najCastejSie sa vyskytujucich motivacii z ndbozZenskej oblasti v slovenskej
ojkonymii. Preto aj kostol je vtejto skupine ojkonym najcastejsSie
sa vyskytujucim motivantom.

Motivdcia existenciou kostola v obci bola déleZitym identifikatnym
prvkom najma v obdobi stredoveku, ked kostoly ako sakralne objekty uréené
na realizaciu ndaboZenskych ukonov stdli len v niektorych obciach.
V najstarSich obdobiach tato motivacia istotne odzrkadlovala aj odlisenie
krestanskej obce od obce nekrestanskej, resp. pohanskej. Dnedny vyznam
slova kostol (< lat. castellum ,pevnost, hrad; rovnaky pévod ma aj slovenské
slovo kastiel ,,vacSia stavba vybudovana v minulosti ako Slachtické sidlo”)
,budova urcéenad na krestanské bohosluzby” je teda mladsi. KedZe kostoly

byvali sucastou hradov (castellum), pomenovanie sa neskor zacalo pouzivat

aj na oznacenie tychto budov; navySe kostol asnim casto susediace

164 Smilauer, V.: Vodopis starého Slovenska, s. 481.
1% porov. Majtan, M.: Ndzvy obci Slovenskej republiky: Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 138.

1% porov. Machek, V.: Etymologicky slovnik jazyka ceského, s. 281.
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pohrebisko byvali neraz podobne ako hrad chranené, hoci len palisddou di

jednoduchym zemnym valom.

3.4 Dalsie krestanské terminy v starsej zapadoslovenskej ojkonymii

Kostoly ako miesta krestanskych bohosluzieb a obradov vo véasnom
stredoveku sa stavali len vo vacSich osadach, aaj to len postupne.
V prvopociatkoch ich funkciu spifiali len mensie sakrdlne objekty — kaplnky,
pripadne malé kostoliky, aké pozndme napr. z Kopcian na Zahori. Znak, Ze
v obci bol postaveny kostol, byval v stredoveku doleZitym identifikacnym
a motivacnym prvkom pri vzniku daktorych osadnych nazvov, najma ak
v okolitych osadach ¢i obciach kostol eSte nejestvoval.

Do tejto skupiny ndzvov patria aj dalSie osadné nazvy zo zdpadného
Slovenska, ktoré vznikli z apel. kostol, napr. Velké Kostolany. V niektorych
pracach sa za najstaréi doklad o obci pokladal zépis z roku 1209 Costulan,*®’
no s najvacsou u pravdepodobnostou sa spomina v jednej
z najvyznamnejsich slovenskych stredovekych listin, v Zoborskej listine

z roku 1113 (villa Custolen).*®®

V. Smilauer'® predpokladal, Ze dnesna obec
Velké Kostolany este v 12. storoéi nejestvovala, a teda Ze ide len o prosté
pomenovanie cirkevného majetku. S ohlfadom na novsSie archeologické
vyskumy v obci, ktoré potvrdili osidlenie vobdobi stahovania narodov
a existenciu velkomoravského sidliska, je potrebné tento predpoklad
skorigovat. V dalSich historickych dokladoch o obci sa stretdvame aj

s nazvom, ktory bol motivovany patrociniom: r.1208 — 1209 terra

Costulan17°; 122[9] villa sancti Viti*"*: 1244 terra Keztelen 172; 1254 ad villam

167 Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 3, s. 245.

Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 69. S namietkou sa v CDSI.
lokalizuje do blizkosti Serede.

169 Vodopis starého Slovenska, s. 23.

Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 149.

Tamze, zv. 1, nr. 357.

172 Tamie, zv. 2, nr. 151.
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Sancti Viti*’?; 1258 terra Sancti Viti*’*. Nazov rekonstruujeme ako *Svdty Vit

— cirkevna obec (farnost) Velké Kostolany je zasvatena sv. Vitovi (farsky
Kostol sv. Vita v obci sa spomina r. 1464).*”

Zo zachovanych dokladov vysvita, Ze v obci stdl kostol zasvateny sv.
Vitovi najneskor uz v 13. storo¢i a ndzov obce Kostolany nemusi pomenuvat
osadu podla vtedy vyrazného motivu, akym bola prdve existencia kostola
v obci, ale takisto moze odzrkadlovat vtedy este Zivu koexistenciu (Ci skor
opoziciu) dvoch ideologickych smerov — krestanského a pohanského, ako na
to v ostatnom ¢ase upozornil R. Krajéovit.’’® Uvedend myslienku by sme
vtomto konkrétnom pripade mohli podopriet aj pritomnostou
staromadarského elementu Pecenehov v susednych Pecernadoch (bola tu
staromadarska strdzna posadka). Zasvatenie obce pod patronat sv. Vita,
okrem iného patrdéna Zoldnierov, mohlo byt motivované jednak tym, Ze vo
Velkych Kostolanoch sa nachadzalo v 9. — 10. storoci velkomoravské sidlisko
a na jeho mieste sa vyvinul pohrani¢ny hradok, jednak tym, Ze v Pe¢ertadoch
a okoli (Krakovany-Straze) mame dolozené staromadarké strazne (vojenské)
posadky. Spravnu identifikdciu nazvu k starSiemu nazvu potvrdzuje aj
skutoCnost, Ze v starSom obecnom znaku Peceniad (1722) je znazorneny
prave sv. Vit.

V pripade obce Velké Kostolany (ale aj v pripade ndzvu Kostolany
pod Tribecom), kde sa uUplne jasne zachovdva podoba Kostolan- (< kostolan-
), je teda evidentné, Ze iSlo o osadu fudi Zijucich vedla kostola. Zatial nie je
Uplne jasné, Ci tieto obce ztypologického hladiska mo6Zzeme spolahlivo
zaradit medzi tzv. zamestnanecké a sluzobnicke obce, teda nevieme naisto,
¢i sa na obyvatelsky priznak (,ludia byvajuci pri kostole”) navrstvuje aj

priznak sluzobnosti (,[udia slUziaci pri kostole”, t. j. ,,osada ludi starajucich sa

173 TamiZe, zv. 2, nr. 461.

TamiZe, zv. 2, nr. 618.
JUDAK, V. — POLACIK, S.: Kataldg patrocinii na Slovensku, s. 173.
78 Zivé kroniky slovenskych dejin skryté v ndzvoch obci a miest, s. 134.
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o kostol, cirkevny majetok a pod.”),*’’

alebo ide o prosté pomenovanie obce
s kostolom.

Apelativum kostol sa vyskytuje v slovanskej aj slovenskej ojkonymii
v mnohych podobach. Jeden z najstarSich dokladov ndzvov osad s tymto
motivantom pochodi z roku 1019 (odpis z r. 1370) Kezthel pri Blatenskom

jazere vdne$nom Madarsku (dnes obec Keszthely;'’®

pravdepodobne
odkazuje na christianizaéné Usilie Pribinovho syna Kocela po utiahnuti sa
k Blatenskému jazeru). Zo slovenského uUzemia medzi najstarSie doklady
pokladdme doklady o obciach Velké Kostolany a Kostolany pod Tribec¢om.
Dal3ie podoby apelativa kostol v slovenskej ojkonymii (doklady uvadzame
podla Vlastivedného slovnika obci na Slovensku): Biely Kostol (1244 Alba
Ecclesia), Kostolec (p6vodne aj Kostelec: 1430 Kostolech, 1431 Kostelec),
KostoliSte (1271 pratum Kylpiruus, 1423 Kirchle, 1920 Kiripolec), Kostolna
[pri Dunaji] (Villa Sancti Andree; v obci je romansky kostol), Kostolné (1392
Koztolna), Kostolna-Zariecie (1598 Koztolna Drietoma), Kostolna Ves (1332 —
7 Divec Superior).

Stymto sémantickym okruhom suvisi aj nazov obce MalzZenice,
nachadzajucej sa nedaleko od Velkych Kostolian. V najstarSich pramenioch sa
spominaju vtychto podobach: 1113 Malga’”, 1229 Manga™°, 1307

182

Manig0181, 1773 Maniga, Malschenitz, MalZenicze ~°°. Nazov vznikol zo

III

starSieho apel. malZzen s vyznamom ,,manzel”. V historickej slovnej zdsobe

obidve formy (malZen imanZel) mame dolozené v substantivnej aj
adjektivnej forme (malZen, malZenka, malZenstvo/malZenstvi/malZenstvie,

malZensky).*®

Y7 porov. aj Ratkos, P.: Slovensko v dobe velkomoravskej.

178 Stanislav, J.: Zo Zivota slov a nasich predkov, s. 29.

17 Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 69.

180 codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 1, nr. 357.

181 Regesta dicplomatica nec non epistolaria Slovaciae, zv. 1, s. 520.

182 Majtan, M.: Nazvy obci Slovenskej republiky: Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 182.

Porov. Kott, F. S.: Cesko-némecky slovnik zvlasté grammaticko-fraseologicky, zv. 1, s.
973; HSSJ, zv. 2, s. 257 — 258.
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Najpodrobnejsi prehlad etymologickej literatury o celoslovan. apel.
*malzena  (psl.  *malvZena/*malvZenv)  predstavil  trubacovovsky
Etimologiceskij slovar slavjanskich jazykov (ESSJa)."®* Aj ked podnes nie je

> vo vieobecnosti

etymoldgia apelativa *malZena spolahlivo vysvetlena,*®
prevlada nazor, ze psl. *manvyceHa bol dualovy tvar pomenuvajici manzelov
(,manzelsky par, mu? aZena”) aako slovotvornu paralelu V. Machek'®®
uvadza aj priklady bratwvsestra (surodenci — ,brat a sestra”) ¢i spojenie otcu-
materi (,rodicom”). Za starSiu formu sa poklada lexéma *malZena
(*manvmceHa) aspatne utvorend forma muiského rodu (*malZzen /
*manviceHs) za sekunddrnu. Tradi¢ne sa objasfiuje ako ciastocny kalk zo
starohornonemeckej zlozeniny mdlwip (nem. arch. s Weib ,Zena”) alebo
*malkona (manzelka) s ponechanim mdl- (1. ¢ast mahal, mdl- ,concio,
pactio, foedus nuptiarum”: ,dohovor o svadbe, svadobny dohovor,
svadobné spojenie”; 2. ast -wip alebo -kona , 7ena”).*®’

Podla ESSJa medzi menej pravdepodobné etymologické vyklady patri
aj vyklad z nemecko-slovanske] zlozeniny *manvZena ,muzi-zena” a vyklad
s rekonstrukciou prvej casti zlozeniny vo forme *mangia < mon-g-io
s ukazovatefom animizacie —g.188 Vyvin osadného ndzvu MalzZenice,
v povodnej forme Maniga, ktora vsak spolahlivo zachovdva povodnu formu
*mangia, ukazuje, Ze nazov MalZenice, vyznamovo zodpovedajlci starSiemu
nazvu Maniga, sa uplatfioval aj v novoveku a striedavo sa pouzivali obidva
nazvy az do r. 1920 (Malzenice).'® Zaroveri sa teda ukazuje, Zze doklady

o ojkonymach Maniga a MalZenice a ich vyvin etymolégom umoznia spresnit

vyklad apel. *malvZen.

¥ 7v. 17, 5. 178 - 179.

Porov. napr. Fasmer, M.: Etimologiceskij slovar russkogo jazyka, zv. 2, s. 562;
Etimologiceskij slovar slavjanskich jazykov, zv. 17, s. 178 — 179; Briickner, A.: Stownik
etymologiczny jezyka polskiego, s. 320 — 321; Machek, V.: Etymologicky slovnik jazyka
¢eského a slovenského, s. 285.

'8 Etymologicky slovnik jazyka Eeského a slovenského, s. 285.

Etimologiceskij slovar slavjanskich jazykov, zv. 17, s. 178 — 179.

Zv.17,s.179.

Majtan, M.: Nazvy obci Slovenskej republiky: Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 182.
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Nie dplne jednoznacéne moéZeme urcit motivaciu ojkonym Maniga
a MalZenice. V obci sa nachadza kostol z polovice 13. storocia (s farou
doloZenou od 14. storocia), ktory v stredoveku umoznoval praktizovat vieru
aj obyvatelom z okolitych obci (Ratkovce, Zlkovce, Trakovice). Zaroven to
bolo jediné miesto v okoli, kde bolo moZné uzavriet cirkevny sobas, teda
uzavriet podla cirkevného prdva krestanské (sviatostné) manzelstvo, ktoré
ziskavalo Coraz vacsi spolocéensky kredit na rozdiel od beziného
(nesviatostného) spoluzitia alebo napriklad od pohanskej polygamie, ktora
sa po prijati krestanstva chapala ako jeden z najtazsich hriechov, ako to
dokladd aj uz spominany pravny predpis Zakon sudnyj ljudem. Azda za
najprijatelnejsi vyklad motivacie by sme preto mohli prijat vyklad, Ze ide
0 ,,0bec, kde bolo moZné uzatvorit sviatostné manzelstvo (t. j. v kostole)”.

Starobyly doklad Maniga dosvedCuje, Ze osada bola istotne
pomenovana uz vtedy, ked' v slovnej zdsobe starych Slovakov esSte nebol
udomacneny termin malZen/manZel, ateda vtom obdobi to bol vyrazny
diferenciacny a identifikacny motiv. Tradovany ludovy vyklad osadného
nazvu MalzZenice, motivovany predpokladanou vyrobou sladu (z nem. Malz —
slad), pokladdme aj so zretelom na vyvin nazvu za nendlezity.

Nedaleko od Nitry sa nachadzaju aj Klacany, spominaju sa v donacnej
listine zroku 1256 ako Kelechent'® aroku 1297 ako Kelechen.*®* Vznik
novodobého sidliska moéZeme zaradit najneskér do velkomoravského
obdobia, ako otom svedd¢i rozsiahle velkomoravské pohrebisko z 9. — 10.
storodia pri obci. V slovenskej ojkonymii ide o ¢asty ndzov sidelnych objektov
(len vsucasnej slovenskej ojkonymii sa nachddza osem nazvov Klacany,
aviak odlidenych adjektivom, ktoré ma identifikaénd funkciu — Cierne

192

Klacany, Hronské Klacany a pod.).”” Mnohé osady s ndzvom Klacany zanikali

eSte v stredoveku.

% codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae, zv. 2, nr. 535.

191Vlastivedn\’/ slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 27.
%2 porov. Majtan, M.: Nazvy obci Slovenskej republiky: Vyvin v rokoch 1773 — 1997, s. 130.
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Nazov Klatany nie je podnes jasny. P. Ratko$'®® kfacanov zaraduje
do systému posluhovacieho obyvatelstva podobne ako rybarov, lovcov,
dravcov  avykondvatelov  inych  profesii.  Vsocidlnom  systéme
velkomoravského obyvatelstva, ako aj v ostatnych spominanych pripadoch
(v nasom regione napr. lovci) islo o usadené rolnicke obyvatelstvo, ktorého
nadprodukt tvoril mald ¢ast produkcie vyrobnej c¢innosti, lebo sa muselo
venovat aj vlastnej produkcii. P. Ratko$ pri ich charakteristike dalej uvadza,
Ze to boli scasti slobodni obyvatelia, uzivajuci pédu v rdmci obcin, a sc€asti
nevolnici, usadeni na péde mimo velmozZského, knieZzacieho sidla a vlastniaci
vyrobné nastroje.

Osady klacanov Casto patrili cirkvi a azda tento poznatok suvisi so
skutocnostou, Ze v stredoveku sa usadili vchotari susednych RiSfioviec
a AlekSiniec takisto pohanské strazne jednotky. Upozorfiuje na ne ndzov
pahorka apola Madaros (Aleksince). Nazov treba vnimat v Sirsich
suvislostiach s ndzvom zaniknutej stredovekej osady BeSerov v katastri
susednych RisSfioviec, ktoré zasa susedia s Kla¢anmi. V zaniknutej osade
BeSeniov si straznu sluzbu v stredoveku istotne plnili prislusnici dalSieho
neskor asimilovaného turkického etnika — Pecenehovia (lat. Bisseni).194
Poslovencend podoba ndzvu Madaro§ md povod v madaréine: mad.
magyaros = madarsky. Ilde o starobylé nazvy dvoch susediacich objektov,
upozorfiujice na  pritomnost staromadarského kmeria  Magyar
a spribuzneného kmena Pecenehov v 11. — 13. storoéi na strategickom
mieste pri starej obchodnej ceste z Nitry do Hlohovca (a do Trnavy).

Druhou, no menej pravdepodobnou mozZnostou vykladu je aj etnicky
povod casti obyvatelov: ,Cast obce, ktord osidlili Madari“. Menej
pravdepodobna je preto, lebo lokalitu by museli pomenovat iba Slovaci a ti

by nepoutzili takyto tvar vlastného mena.

% Slovensko v dobe velkomoravskej, s. 90.

Pri Novych Zamkoch zasa jestvovala osada BesSenov, podobne aj v Pecenadoch pri
Piestanoch (1113 villa Speculatores, t. j. z lat. ,dedina sliedi¢ov, pozorovatelov”, 1216 villa
Bissenorum; Vlastivedny slovnik obci na Slovensku).

194

77



Pri tejto obchodnej ceste veducej z Nitry do Hlohovca pri Klacanoch

195

v stredoveku jestvovala aj osada Inok (1268 terra Inok).””> Pravdepodobne

bola znicend pocas tatarskeho vpadu ako susediace Bojni¢ky. Podla J.

Stanislava®®®

ide asi o neslovansky ndzov. Nazddvame sa vsak, Ze mobze
suvisiet s archaickym (aj cirkevnoslovanskym (i staroslovienskym)
pomenovanim mnicha, teda svoje korene méze mat vo velkomoravskom
obdobi; pravdepodobne ide o lokalitu, kde bola pustoviia (na Slovensku je
niekolko osadnych nazvov so zdkladom eremita < lat. heremitdas mnich).
V pripade osady Inok by vsak isSlo o lokalitu, kde by sme mohli potvrdit
pustovnictvo uz vo v€asnom stredoveku; psl. *invks (etymologicky suvisi
s adj. iny, odlisny; rus. uHoK zastar. ,mnich, reholnik; ten, kto Zije sdm alebo

197

inac¢ odlisne”, ukr. iHok®).”” Doklady na apel. inok v novsej slovnej zdsobe

slovenciny uz nenachadzame.

V slovenskej ojkonymii sa zachovavaju aj dalSie apelativa, suvisiace
s christianizaciou Uzemia a utvaranim cirkevnej organizacie na stredovekom
Slovensku (chrdm, psl. *chorme; kidstor, fara; svaty, psl. *svetw; krfiaz, psl.
*kvnedzb; mnich; biskup; mucenik, psl. *moNcenikv; raj, psl. *raje; omsa,
psl. *msee; tajna; kajat (sa), psl. *kajati (se) a pod. Cast z nich do slovnej
zasoby starej slovenciny presla prostrednictvom starej nemdciny pocas
predcyrilo-metodskych misii (kostol, klastor, fara ai.). Niektoré sme uviedli
uz v predchadzajucom texte, iné ako motivanty osadnych nazvov uvadzame
v kratkom vypocte.

Chram, psl. *chorme; povodne s vyznamom ,obytny dom“ (porov.
rus. xopomel ,pribytok, palac”; juzni Slovania ho pouzivaju aj vo vyzname
»dom”, aj vo vyzname ,kostol”); zdd sa preto, Ze do ndaboZenskej

terminoldgie sa toto slovo dostalo az neskor, po rozsireni svojho pévodného

19 Smilauer, V.: Vodopis starého Slovenska, s. 79.
196 Slovensky juh v stredoveku, s. 197.
7 Etymolohiényj slovnyk ukrajinskoji movy, zv. 2, s. 307.
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vyznamu. J. Stanislav’®® sa nazddva, e slovo s cirkevnou slovanéinou
v bulharskej redakcii (chram) preSlo aj do rustiny. V ojkonymii sa slovo
zachovalo v ndzve Chramec (1246 Hajamuch, 1294 Harmach, 1920 Hrmavec,
1948 Chrdmec; doklad zroku 1920 vznikol nespravnou interpretaciou
starSich historickych dokladov ojkonyma pisanych madarskou grafikou).

V katastri obce povodne jestvovali tri hrady: Pohansky, Birin, Michal .**

Prvy
nazov informuje o tom, Ze tu bolo staré pohanské kultové miesto, a preto aj
osadny nazov Chramec méZe odzrkadlovat napatu koexistenciu starého
pohanstva a nového nabozenského hnutia, krestanstva.

Klastor (< strhn. kloster < lat. claustrum; po6vodne ,zavora,

zadmka*).>®

Existencia premonstratskeho (neskor jezuitského) klastora z 13.
storocia v obci motivovala nazov obce Klastor pod Znievom (1243 castrum
Turuz ,hrad Turiec”, 1773 Klaster).

Fara (,bydlisko a urad duchovného” < strhn. pharre (dnes Pffare) <
lat. par/r/ochia < paroecia < gr. paroikia od pdroikos ,sused, cudzinec”)®! >
fardr (knaz, ktory vedie farnost). Apelativum sa nachadza v ojkonyme Farna
pri Bratislave (1209 Castellan).

Knaz (,ten, kto vykondva z povolania ndbozenské obrady”; psl.
*kwvnedzb < germ. Kuningas; dnes Kéning ,kral“); ujuznych a vychodnych
Slovanov toto slovo oznaduje knieza a J. Stanislav?®? predpokladd, Ze tak to
bolo aj vslovencine. Znadi to, Ze pévodne sa toto slovo nepouzivalo ako
nabozZensky termin. D4 sa to vysvetlit jednoducho: po rozsireni vyznamu
slova castellum (pevnost > kostol) sa da taky isty vyvin predpokladat aj pri

I’Il

tomto termine: kwvnedzo (knieza): ,velitel” hradu > knaz. Takyto vyvin

potvrdzuju napriklad aj staré apelativa kriahria, kriahyna (,zemianka alebo

1% 70 %ivota slov a nasich predkov, s. 29.

199 Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 1, s. 484.
2% Rejzek, J.: Cesky etymologicky slovnik, s. 274.
Rejzek, J.: Cesky etymologicky slovnik, s. 167

292 74 3ivota slov a nagich predkov, s. 31.
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/ porov. aj
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Slachti¢nd“),”” apel. knazna (,prislusnicka vysokej Slachty”)
apel. kriiaznica (,,Zzena vykonavajlca z povolania knazské ukony”).

Nevieme presne zistit, akd bola motivacia osadného nazvu Knazia
(dnes sucast mesta Dolny Kubin) — ¢i tu ide o vyznam , knieza“ alebo ,knaz“.
Obec vznikla na valaskom prave a spomina sa roku 1357/1407 ako Knesy
(1420 Kneze, 1786 Knyasa, 1920 KriaZa). Po navrateni privilégii roku 1474
v obci sidlil valasky vojvodca so stidnou pravomocou.**®

Ojkonymum KnazZice uz jasne suvisi s ndboZzenskym vyznamom slova
kvnedzb (resp. > knaz). Spomina sa roku 1075 (Knesecz, Knesech) v suvislosti
s Kostolom Panny Madrie v obci (dalSie doklady: 1405 Knesich, 1808 KriaZice).

Mnich (< sthn. munih (nem. Ménch) < stlat. monicus < lat. monachus
< gr. monachds ,pustovnik”; doslova ,jediny, samotny” < mdnos ,sam,

27 norov. aj vyklad pri nazve zaniknutej osady Inok (vysSie).

jediny“);
Apelativum odzrkadlujuce pritomnost mnichov, pustovnikov sa zachovalo
v ojkonyme MniSek nad Hnilcom (1255 locis Heremitory, 1284 silva deserta,
habitatoribus, destituta, in qua quondam Heremite morabantur, 1808
Mnissek; v prvej pisomnej zmienke sa spomina existencia pustovni mnichov
v lesoch pri Gelnici (lat. herémita, erémita ,, pustovnik®). Pritomnost mnichov
(pustovnikov) sa zachovala aj v ojkonyme MniSek nad Popradom (1232 locus
Heremitoris, 1364 Heremita, 1786 Mnissek). V stredoveku tu jestvoval
klastor, ktory bol neskdr pretvoreny na kastiel (dnes su tu len zrdcaniny).?%®
Biskup (< sthn. biscof (dnes Bischof) < lat. episcopus < gr. episkopos
,dohliadatel“).?® Apelativum sa dochovalo vo viacerych ojkonymaéch.
V slovenskej historickej ojkonymii bolo motivaciou vacsinou vlastnictvo

obce: Biskupice (1294 Puspuky, 1417 Pyspeky, 1927 Biskupice; patrili

ostrihomskému arcibiskupstvu), Biskupice (1320 Pispeky, 1773 Biskupicze),

2 14ss), zv. 2, 5. 61.

Tamie, s. 62.

S P mize, s. 62.

206 Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 36.
%7 Rejzek, J.: Cesky etymologicky slovnik, s. 384.

208 Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 2, s. 259.
209 Rejzek, J.: Cesky etymologicky slovnik, s. 80.
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Biskupova (1326 Villa Domini Episcopi Nitriensis, 1440 Pispeky, 1773
Wiskupova, 1786 Biskupowa).?*°

Z inej krestanskej terminolégie v osadnych nazvoch identifikujeme aj
dalSie nabozZenské slova:

Raj, psl. *rajb, stsl. rai (slovo ma predkrestansky povod, jeho
povodny vyznam vsak nie je isty; spdja sa savarskym ray- ,bohatstvo,
Stastie”, staroindickym rai- ,majetok, bohatstvo®; dalsi vyklad vychadza
sdomaceho *rojo ,vodny prud“ > ,sidlo mrtvych” podla etymoldgov

v krestanskej

Slovania verili, e svet mftvych sa nachadza pod vodou;*
kulture sa navrstvovali dalSie odvodené vyznamy: 1. miesto blazeného Zivota
na zemi, kde Zili prvi [udia; 2. miesto posmrtnej, vecnej blaZzenosti, nebo; 3.
blazenost, §tastie, miesto blahobytu).?*?

Od apelativa raj je pravdepodobne odvodeny aj nazov obce Rajec
(1193, 1236 Raich, 1358 Raych, 1808 Rajec) ako metaforicky nazov
a motivovala ho pravdepodobne poloha obce. Apelativum raj je dobre
zname aj vsubore terénnych ndzvov (chotdrnych nazvov; vyskytuje sa
najcastejsSie vo forme adjektiva rajsky alebo rajské).

Omsa, psl. *msee; prevzaté pravdepodobne prostrednictvom starej
hornej nemdiny z latinského apelativa missa (pricastie latinského verba
mittere ,,poslat, prepustit” v suvislosti s kiiazovou poslednou vetou na konci
bohosluzby;**® porov. apelativum misia). S apelativom pravdepodobne suvisi
ojkonymum Omsenie (1332 Misen, 1808 Mssenné; v obci je romansky kostol
z 13. storocia).

Krestanskd naboZenska tradicia sa zachovala aj v zapadoslovenskej
hydronymii, avSak tieto nazvy najCastejSie vznikali na zdaklade

sprostredkovanej motivacie. S obradovou krestanskou cinnostou suvisi

napriklad nazov Svacenicky jarok (< narec. svacit, svaceny ,svatit, svateny”;

210 Vlastivedny slovnik obci na Slovensku, zv. 1, s. 166.
' Rejzek, J.: Cesky etymologicky slovnik, s. 525.

HSSJ, zv. 5, s. 15.

Rejzek, J.: Cesky etymologicky slovnik, s. 395.
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nazov nie je z hladiska motivacie priezraény), pritok Myjavy na Zahori.***

Podobna motivacia je casta pri pomenudvani miestnych studniciek
a pramenov, ktoré sa v [udovej etymoldgii spajaju s tradovanim zazracnych
uzdraveni alebo zjaveni, prip. ide o putnické miesta; neraz sa v blizkosti
nachadza aj sakralny objekt: ako priklady uvdadzame ndazvy Marianska
studnicka (1890 Szent kut, teda Svdtad studria v obci Pozba), *Studna svatého
Martina (1006 fons S. Martini v Nitre), Svoradov pramen (nachadza sa pri
Svoradovej jaskyni na Upati vrchu Zobor, v ktorej podla tradicie Zil pustovnik
sv. Andrej-Svorad). Putnici dobre poznaju aj Svatu studnu pri obci Marianka.
Vroku 1841 sa spomina ako Tdlskd studrid. Nazov motivovala lokalizacia
studne a vznikol zo starSich osadnych nazvov Marienthal alebo Maria-Thall,
resp. z druhej ¢asti nemeckého kompozita (das Tal ,udolie”). Osadny nazov
pravdepodobne vznikol z TN. *Mdriino udolie (lat. Vallis Mariae; nem.
Marienthal; mad. Madriavélgy), ato podla klastora zasvateného jeho

patrénke Panne Marii.

Najstarsie slovenské osadné nazvy motivované krestanskou tradiciou
sa vztahuju na osady (obce) vuZSom nitrianskom centre, ktoré bolo
bezprostredne spaté s cinnostou sv. Cyrila a Metoda vramci politického
Utvaru, znameho pod nazvom Velka Morava. Tieto ndzvy mozeme zaradit do
starSej vrstvy ojkonym, kedZe vobdobi ich vzniku sa ndbozenskd
(krestanska) motivacia z hladiska pomenuvatelov chapala ako novy, a teda
postacujuci a diferencujici motiv na odliSenie konkrétnej osady od inych
osad v okoli.

Okrem takychto nazvov sa podnes zachovalo v slovenskej toponymii
dostatok prikladov, ktoré nepriamo vyjadruji motivaéné napdtie medzi
starsimi ndzvami pohanskych osad a mladSimi nazvami motivovanymi
krestanskou tematikou. Pritom sa ukazuje, Ze za pohanské osady sa

v minulosti nepokladali len tie, kde Slovania ¢i stari Slovaci vykonavali

214 Zavodny, A.: Etnické vplyvy na hydronymiu zdhorského regionu, s. 520.
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kultovu obradovu ¢innost, ale aj také osady, ktoré od 10. storocia zakladali
nové etnické skupiny v dosledku prichodu nekrestanskych staromadarskych
a im spribuznenych kmenov. Cirkev sa usilovala v bezprostrednej blizkosti
takychto sidel stavat kostoly, vedla ktorych vznikali nové, krestanské osady.
V nich cirkev istotne vyvijala prostrednictvom krazov ¢i misiondrov ¢innost,
ktora mala vyvaZovat, resp. eliminovat staré pohanské kultové cinnosti
v konkrétnom mikroregidne a takisto mala pdsobit na obratenie aj svojim
pévodom neslovanskych ¢i neslovenskych pohanov na krestanov.

Z hladiska motivacie mozno hovorit o pomerne napatej koexistencii
tychto dvoch typov osadd, ¢o sa napokon odzrkadlilo aj vich nazvoch.
Analyzované ojkonyma zaroven ukazuju, Ze ako napaty sa vnimal vztah
medzi tymito dvoma skupinami osadnych nazvov asi do 13. — 14. storocia.
V tomto obdobi uz malo krestanstvo v slovenskej ¢i uhorskej stredovekej
spolo¢nosti silnu poziciu, a preto ani nové nazvy, ktoré mali odliSit osadu

krestanov od osady pohanov, uz nevznikali.
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4 Paralelizmus svateckych dvojic Konstantina Cyrila a Metoda -
Andreja Svorada aBenadika v kontinuite velkomoravskej

a povelkomoravskej éry

Uhorska cirkevna sprava vznikla na rozhrani dvoch tisicroci, pricom
nezastupitelné miesto pri jej vzniku mala tradicia velkomoravskej cirkevnej
spravy. Vnej zasa najvyznamnejSou érou bolo pbsobenie byzantskej misie
solunskych bratov Konstantina Cyrila, Metoda a ich spolupracovnikov, sihrnne
nazyvanych sedmopocetnikmi.

Po pred¢asnom ukonceni Cinnosti vierozvestov, ktorym pravosldvie
pririeka titul rovnoapostoli, sa ich dielo dalej replikovalo, hoci uz vistom
kulturologicky odliSitelnom synkretizme. Zavedenie staroslovienéiny do
liturgického Zivota a pouZivanie tohto jazyka aj vdaktorych profannych
oblastiach (pravo, Skolstvo) malo zaiste rozhodujuci vplyv na vyvoj jazykovej
situdcie. Podobne bohosluzba, ktord spojila byzantski velkolepost so
slovanskou mentalitou, sama osebe bola mnohostrannym podlozim na rozvoj
domacej kultdry. BohosluZzobny Zivot si vyZzadoval nielen architektonické objekty,
ale aj ich zariadenie a predmety, ktoré mali bezprostredny vztah k jej konaniu. Popri
tradicii Skolstva a pisomnictva sa zakoreriovala vychodna duchovnost, ktoru
priniesli nasim predkom sollnski bratia ako jej Zivi nositelia. Duchovnost sa
v Cloveku zakorenuje najhlbsSie. Arcibiskup Metod mal vSetky poverenia vyluéne
z Rima, atak vjeho osobe mdzeme vidiet exponenta Rima v jurisdikénom
zmysle. Vzmysle spirituality bol Metod exponentom toho, ¢o si priniesol
zdomu, ¢o ziskaval vo svojej vlastnej formacii uz od detstva spolu s bratom
Konstantinom. Jasna znakovost vychodnej duchovnosti sa odraza napr. aj
v Kyjevskych listoch, hoci ide o texty, ktoré boli do staroslovienéiny preloZzené
z latinciny a aj z obsahovej stranky ide o zapadné omsové fragmenty. Priklady na

to sanalyzou konkrétnych jazykovych prvkov su vSstudii o prekladatelstve
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Kongtantina Filozofa,*™® ide o $tylistické paralelizmy typu nebytie — bytie alebo
ustalené spojenie svité dary atd., ktoré su byzantskej proveniencie.

Postcyrilo-metodské obdobie muselo kontinudlne zachovat vsebe
Cosi, ¢o Zilo vprechadzajucom obdobi. Prechod z cyrilo-metodskej tradicie
(odhliadnuc od kontextov) do tradicie svatostefanskej avijej rdmci aj do
svatosvoradskej sprevadzala konfrontacia kultirneho kddovacda, pri ktorom
ortodoxné (pravoslavne) ustupuje latinskému, pricom vseobecnokrestanské
zostava, ba utvrdzuje sa, kedZe sa nemeni, iba replikuje vnovej situacnej
zakotvenosti av odliSnej tradicii.** Byzantsko-slovanské invarianty cyrilo-
metodskej kultiry a duchovnosti mozno konstatovat v istych reziduach este dnes.
Vidiet to napriklad na crtach latinského obradu, ktory na uzemi Slovenska
asimiluje  daktoré byzantské prvky. Anie je to len zéleZitostou
Struktdrnoorganizacnej interritudlnosti. V celom aredli niekdajSieho Rakusko-
Uhorska sa zachovali daktoré ¢rty v obrade, ktoré lokdlnemu latinskému
obradu pridavaju isté Specifikd (napr. obrady vzkriesenia, budovanie BoZieho
hrobu, motiv bolestnej Kristovej matky atd".).

Zda sa vsak, Ze postcyrilo-metodské obdobie je obdobim recesie,
poklesu oproti sldvnemu velkomoravskému obdobiu, vktorom cyrilo-
metodskd éra je pomerne dobre doloZzend architektonickymi a literarnymi
pamiatkami. Postcyrilo-metodské obdobie je pomerne matné, najma ak ide
o Uzemie Slovenska. VSeobecne sa predpokladd, Ze to €o, za arcibiskupa Metoda
znamenalo oficidlny Zivot cirkvi, zachovalo sa v dajakych rezidualnych formach.
Pokusy zachovat cyrilo-metodskd duchovn tradiciu boli mnohé. Casto sa hovori
o miesto v odtaZitom postaveni. Prave takéto postavenie mohlo byt ,zavetrim*,
v ktorom sa na dajakej urovni, spola nelegélne, spola trpené mohlo revitalizovat
to, ¢o bolo 20-ro¢nou skisenostou slovanskej cirkvi. Aj ztoho, ¢o zostalo na

Slovensku, mozno dospiet kistym zdverom. Otazke sa vari najpodrobnejsie

> pavlovit, J.: O prekladatelstve Kongtantina Filozofa a o pdsobeni byzantskej misie na Velkej
Morave, s. 69 n.

216 Podrobnejsie o tom pozri pracu Zetiuch, P.: Medzi Vychodom a Zapadom. Byzantsko-
slovanska tradicia, kultira a jazyk na vychodnom Slovensku.
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venoval nebohy jezuitsky pater Michal Fedor (1990). Odhliadnuc od toho, Ze
tento autor sa pomerne nasilne pridrziaval kontinudlnej tedrie o vychodnej
cirkevnej organizacii z velkomoravskych cCias a dnesnej gréckokatolickej cirkvi,
takmer nereSpektujuc fakt valasSskej kolonizacie a mnohopocetny prilev
ortodoxného osidlenia starého Slovenska, ako aj naslednu uniu (Uzhorod), treba
uznat, Ze vychodnu byzantsko-slovansku duchovnost a pritomnost vychodného
obradu dokazal potvrdit za pomoci mnohych detailov dosvedcujucich vychodné
invarianty na postvelkomoravskom stredovekom Slovensku. lluzérne su vsak jeho
interpretacie cirkevnej organizdcie ako katolickej.

Doterajsi material z obdobia rozhrania tisicro¢i poskytuje mnohé opory na
vyklady, Ze cyrilo-metodské duchovné a kultirne dedi¢stvo sa nevytratilo, ale
latentne Zilo na slovenskom Uzemi ako siatina byzantskej misie. Aj o Slovensku
ako misijnom Uzemi tych cCias platilo ono evanjeliové JeZiSovo poverenie
apostolov podla Matusa (10, 5-15). Vtexte je re¢ oapostolovani, ale aj
o prostredi, ktoré na ludskej rovine ma byt' akosi predpripravené, schopné
pocuvat a akceptovat ohlasovanie. Tato podmienka sa v spominanom evanjeliu
vyjadruje vetou ,kto je vas tam hodny“. Ak ju adresati ohlasovania nesplnia,
nemozu prijat jeho obsah. Na takyto pripad JeZis reaguje velmi razne: ,A keby vas
niekto neprijal, ani vase slova nevypocul, z takého domu alebo aj mesta odidte
a straste si prach z n6h“ (Mt 10, 14).

Napriek tomu, Ze dobové neZiclivé politické podmienky neumoznili cyrilo-
metodskému misijnému dielu vSestranny rozvoj, mozno z mnohych skuto¢nosti
dedukovat, 7e toto dielo nikdy nebolo vykynozené. Bezprostredna éra,
nasledujlca po vzostupe, ako sme uz spomenuli, mala z hladiska cyrilo-metodskej
duchovnosti skor zostupny charakter. Je to prirodzené striedanie etap vyvoja,
hoci, pravdaze, nemozno celkom analogicky hovorit o akychsi zakonitostiach
sinusoidy. AvSak aj toto obdobie poklesu poskytuje kultirne mémy, ktoré
jednotlivo dosvedéuju pritomnost ,vychodného” invariantu. Za také mozno
povazovat doklady zliterarnej avecnej kultiry. PravdaZze, takymto mémom

vskutocnosti mbze byt aj jazykovy prvok vpodobe vlastného krstného d&i
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reholného mena, ndzov obce, mesta ¢i miesta atd’. Za nazvom sa niekedy skryva
cely pribeh. Ukazuje sa na to v suvislosti s ndzvom obce Tajnd (pévodne Tajna),
ktory ma apelativny ndprotivok v staroslovienskom tajna, tajinstvo, ktoré sa do
staroslovienskeho  jazyka  dostalo  prekladom zgréckeho  mysterion
prostrednictvom prekladatelskej &innosti slovanskych vierozvestov.”*’
Postcyrilo-metodské  mémy, totiz artefakty s vychodnym
naboZenskoduchovnostnym invariantom treba jednak presnejSie identifikovat,
jednak novo interpretovat. Ved zatial nemame riadne zinterpretované ani
pisomné staroslovienske pamiatky z obdobia Velkej Moravy. Pritom prave jazyk
mozno pokladat za bezpecné vychodisko pri interpretacii SirSich dobovych
suvislosti. Prenikava jazykovednd analyza neraz umozni odkryt nevidané
informativne bohatstvo. V mnohych doterajsich pracach slavistov sa nezriedka
stretdvame s izolovanym, Cisto jazykovednym analytickym pristupom bez ohladu
na SirSie kultdrne, ndboZenské a literdrne ¢i textologické suvislosti. V naSom
pripade, nech uz je re¢ o cyrilo-metodskom obdobi alebo o etape po riom, treba
osobitne zddraznit teologické a religionistické aspekty. Preco prave tieto aspekty?
Lebo ich potvrdzuje skutocnost, Ze cyrilo-metodska misia bola vo svojom jadre
skutoc¢ne misiou krestanskej viery a toto poslanie sa nikdy nevytratilo z nijakého
kultirneho fenoménu, ktory srfiou suvisi. V teologickej interpretacii vybranych
javov, zvacsa fragmentarnych, treba pri konsStruovani komplexnych predstav
siahat za analogickou metddou. Najvhodnejsim vychodiskom pri skimani cyrilo-
metodského diela v obdobi rozmachu idoznievania je byzantska duchovnost.
Poeticko-bohosluzobnym vyrazom tejto duchovnosti v diele sv. Cyrila a Metoda
je Kanon sv. Demetra Solunskeho, v ktorom vierozvestovia citovo aj intelektudlne
vyznavaju svoju duchovnu orientaciu. Ich literdrne autorstvo sa novsie
spochybniuje. Nie je ono vsak dolezité, lebo autorsky subjekt dvojice je literarnym
obrazom historickych os6b. Na spominanu analégiu sa pri interpretacii ¢asto
zabudalo. Pravdaze, este pred tymto krokom neraz absentovalo korektné

vSeobecnoteologické  poznanie. Spomenme  tu  napriklad  diskusie

7 porov. Pavlovi¢, J.: Artefacts byzantino-slaves de la Slovaquie postcyrillo-rnethodienne. In

Centrisme interlittéraire des littératures de I'Europe centrale, s. 95.
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o velkomacianskom kriZiku v suvislosti so zavedenim slovenského desatkorunaka.
V diskusiach iSlo predovsetkym o identifikaciu troch postav na kriziku. V tlaci, ale
aj vodbornej literatlre sa vtejto veci prezentovali daktoré az bizarné nazory,
ktorym chybal systémovy interpretacny pristup. Podobne najvyznamnejsie
stredoveké literarne dielo na Slovensku zo svatostefanskej éry Maurova legenda,
zinterpretovand. To isté plati ofreske svyjavom Narodenia Pana v kostole
v Kostolanoch pod Tribe¢om. Vo vsetkych doteraz znamych komentaroch k tejto
pamiatke, pertraktovanej prevazne umenovedne a historicky, chyba teologicky
obsah. Analogicky interpretacny pristup predstavuje metodologické minimum
dnes tak velmi poZadovanej interdisciplindrnosti vo vedeckom badani. Treba
prelomit izolovanost jednotlivych vedeckych disciplin, akoby zovretych v sebe.
Osobitne to plati o semiotike, jazykovede a textoldgii.

V nasledujucich interpretacidch vybranych artefaktov sa pomocou
analdgie priblizuje ich vecny aideovy charakter, ako aj ich komunikacné

potenciality v zavislosti od kultirneho prostredia.

4.1 Maurova legenda Vita sanctorum heremitarum Zoerardi et Benedicti

4.1.1 Autor legendy blahoslaveny Maurus

Pri pomenovani Zanru legenda sa v Studii pridizame tohto terminu, ktory
je zauzivany v literdrnovednom prostredi ako beZny historiograficky termin,
opierajuci sa o cirkevné prostredie, v ktorom sa presadila prax Citania Zivota
uréitého svatca na den jeho slavenia v horoldgiu. Legenda teda ma povodny
vyznam ,Citanie”, ibaze neskor sa tento jeho vyznam ¢oraz silnejSie kontaminoval
s vyznamom ,,vymyslené rozpravanie” (na Urovni rozpravky), takZe uz nie je viac
vhodny napr. pre skolsku prax. Z cyrilo-metodskej epochy mame starosloviensky

termin Zitije, ktory sa preklada ako Zitie alebo prosto Zivot. Aj pomenovania Zanru
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v ndzve Maurovho textu v latinine vita ukazuje, Ze ide o ekvivalentny termin so
staroslovienskym Zitije.

Autor legendy je znamy pod menom Maurus. Hoci v suvislosti s jeho
literarnym dielom sa spravidla vyzdvihuju svatci Svorad Andrej a Benadik,
z kultdrnohistorického hladiska je najvyznamnejSi autor sam, kedZe jeho
literarnemu dielu moZno pripisat prvenstvo vramci celej literarnej historie
Slovenska. Pribeh legendy sa viaze suzemim Slovenska zhladiska povodu
i z hladiska realii, ktoré sa v diele spominaju. Maurus je teda prvym slovenskym
autorom. Na tom ni¢ nemeni ani skutocnost, Ze legenda je napisana v latinskom
jazyku.

Ani z hladiska kultu v miestnej i celosvetovej cirkevnej histérii nemozno
nejako umensovat jeho vyznam. Ved ma titul blahoslaveny. Napriek tomu sa
o Maurovi ani vsucasnosti takmer nehovori. Maurov Zivotopis, resp. aspon
zdznam, kedZe sa o lom vie len velmi malo, nie je zavedeny ani do zbierky R.
Ondrusa Blizki Bohu i ludom. Pritom zostavovatel si dal zalezat na tom, aby ponal
do diela takych svatcov a blahoslavenych, ktori maju nejaky vztah so Slovenskom
na akykolvek sposob. Bud zo Slovenska pochadzali, posobili tu, alebo sa tu
z dajakych sSpecifickych dévodov (napr. obltbenost) rozsirila ich Gcta. V tejto veci
bol autorovi na pomoci jezuita M. Lacko,**® ktory pripravil do knihy Zivotopisy
spominanych osobnosti. Maurus sa spomina v Zivotopise sv. Andreja Svorada
asv. Benadika iba ako Zivotopisec. Sdm vnom nema osobitné miesto, ba
nedostal sa v knihe ani do abecedného zoznamu svatych a bIahosIavem'/ch.219

Nevedno, preco nebol zaviSeny Maurov proces svatorecenia. So zretelom
na to, Zze hodnostne bol biskup, mozno predpokladat, Zze v prihodnom case
aktualizacie jeho svatorecenia mohla vzniknut dajaka ,prekazka“, ktora zabranila
povysit ho na oltar. Ak teda aj mal povest svatca v subjektivnom zmysle, ktora uz
bola potvrdena blahoreéenim, z dajakého dévodu nemal byt dalej propagovany
ako vzor, lebo popri subjektivnej svatosti aj toto je zmyslom svatorecenia.

V Maurovom vcelku mdlo zndmom duchovnom profile su indicie na to, aby sa

28 porov. Ondrus, R.: Blizki Bohu i ludom, s. 721.

2 porov. s. 718 an.
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mohla konstatovat jeho priklonnost kduchovnosti byzantskej cirkvi, teda
k doznievajucemu odkazu slovanskych vierozvestov Cyrila a Metoda, ako sa
postupne ukaze.

Maurus sa napisanim legendy pricinil, aby obidvaja mnisi, o ktorych sa
v nej pise, boli pomerne rychlo kanonizovani, hoci sldvnosti sa sdm nedozil. R.
Prazak®*° uvadza, 7e kanonizécia Svorada a Befiadika sa uskutoénila u? 16. a 17.
jula 1083, teda o mesiac skor ako v pripade Stefana, Imricha a Gellérta. Maurus
zomrel asi r. 1070. Jeho zaujem o sv. Svorada bol celkom vynimocny. Podla
autorovej zmienky vtexte legendy vyhladaval mozZnost, aby ziskal informacie
o svatcovi, ato predovsetkym od Beradika pri jeho navsteve v klastore na
Panénskom vrchu, ako aj od zoborského opata Filipa.

Maurus je pozoruhodne exotické meno. Pravda, takto vyznieva len na
pozadi vacsinovej latinskej obradovej orientdcie cirkvi na Slovensku. Meno
Maurus totiz nie je exotické vo vychodnej cirkvi. V mene biskupa a autora legendy
sa skryva akési jazykové informativne minimum o autorovi legendy. Minimalna
informacia vSak velmi ¢asto odkryva kvalitativne velmi vyrecné suvislosti. Maurus
je jeho mniSske meno. Vybral si ho sam. Zvyk prijimat nové meno sa viaze na
idedl, ktory je spojeny stymto menom tak vo vychodnom, ako aj
v benediktinskom mnisstve Zapadu. Nositel nového mena ddva navonok najavo,
Zze sa zrieka dovtedajsSieho svetského Zivota ana duchovnej ceste bude
nasledovat Krista podla prikladu svatca, ktory mu imponuje. Takto meno Maurus
vedie k novym suvislostiam, ktoré moézu odkryt nieco o jeho prvotnom nositelovi
apotom aj otych, ktorym on bol vzorom. Vychodna cirkev pozna a uctieva
Styroch svdtcov nosiacich meno Maur svariantmi Maurus alebo Mauricius
(slovanské Maurikij), ktoré v apelativnej podobe ma vyznam ,,Cierny, tmavy”.
Dvaja z nich su rimski mucenici. Prvy ma sviatok 19. marca a zomrel statim r. 283,
druhy Maur(us) bol vojak ama sviatok 7. juna. Zomrel mucenicky sinymi

v ” . , . . 221 , v / ’ . ,
mucenikmi, spomina sa Saturnin a Papiasom.””" Iny mucenik Mauricius ma

2% Nejstarsi uherska legenda Legenda sanctorum Zoerardi et Benedicti v Sirdich historickych
a kulturnich souvislostech své doby, s. 219.
! porov. Bulgakov, S. V.: Nastolnaja kniga dla svjas¢enno-cerkovno-sluzitelej, s. 198 — 199.
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sviatok 22. februdra spolu so svojim synom mucenikom Fotinom. Mauricius bol
vojenskym nacelnikom v Apamei Syrskej. Za cisdra Maximiana bol postaveny
pred sud spolu so sedemdesiatimi krestanskymi vojakmi. Po odsudeni (asi r. 305)
vsetci boli muceni a napokon odvedeni na akési vihké blatisté miesto, kde boli
priviazani k stromom. Zomierali asi 10 dni. Mauriciove muky znasobovala
skutognost, ze medzi pritomnymi odstdencami bol aj jeho vlastny syn Fotin.*%?
10. jula vychodna byzantsko-slovanska cirkev slavi sviatok 45 mucenikov
z Nikopolu Arménskeho, ktorych r. 319 po muceni spalili aich ostatky hodili do
rieky Likos. Mauricius patril medzi nich.??®

Nevedno, ku ktorému z mucenikov inklinoval mlady benediktinsky
scholastik, neskor biskup Maurus. Spolocnou vlastnostou vsetkych svatcov
stymto menom je idedl mucenictva. Ten sa vistej obmene odradza aj v texte
legendy, kedZe autor sa v nej neubranil tematizovat utrpenie sv. Svorada a smrt
sv. Benadika s pozitivnym citovym az ddickym hodnotenim, pricom z vecnej
stranky povaZuje oboch svatcov za muzov blizkych typu MuZza bolesti.

Autor textu sa takmer spravodajsky stotozZruje s autorskym subjektom
rozpravata v,ja — forme“. Tato identifikicia mda byt zarukou pravdivosti
a hodnovernosti. Avsak v kompozicii textu Maurus sam seba skromne posuva do
pozadia. Najprv sa zmiefiuje o panovnikovi (,najkrestanskejsi krdl Stefan“),
potom vSeobecne opisuje situaciu putujucich duchovnych a mnichov, ¢o hladaju
»hovu radost” zo spoloCenstva v mniSskych komunitach, az napokon akoby
synekdochicky, t. j. z celkového historického ramca vyustuje do hlavného motivu
rozpravania, v ktorom predstavuje centralnu postavu svojej legendy sv. Svorada
Andreja. Len akoby mimovolne autor hovori o sebe, avSak ani tu sa eSte nestavia
do absolutne aktivnej ulohy rozpravaca ako poOvodcu, ale odvoldva sa na
sprostredkovatela blahoslaveného Benadika. Z hladiska literarnej komunikacie
mozno konstatovat, Ze text legendy je vlastne metatext, ktory vznikol selekciou
z viacerych textov Zivych rozpravani Beriadika a opata Filipa, pricom rozpravacom

vich-forme je Maurus. V otazke rozpravaca zo Strukturneho hladiska nemozno

22273 mze, s. 91.
223 Tamze, s. 235.

91



suhlasit s nazorom E. Tkaikovej, Ze je nim Benedikt.?** Pravidla tejto selekcie boli
autorovi Maurovi dané v norme hagiografickej literatdry. V. Judak*®> hovori, ze
pre tento typ literatlry jestvovali zdvdazné smernice, ktoré vytycil papez Gregor
Velky. Podla nich bolo treba v Zivotopise svatca uviest osobné Udaje o svatcovi,
opisat jeho heroicky Zivot a zazraky.??® Odvolavajic sa na polského badatela H.
Kapisziewského naznacuje, Ze Maurova legenda podla svojej Zanrovej
charakteristiky patri medzi passiondlid. Druh ,passio” sa tu vyclefiuje preto, lebo
predstavuje heroické ¢nosti Svorada na takom vysokom stupni, ktory sa uz
priblizuje k mucenickej smrti alebo aspon k takym ¢inom a umftveniam, ktoré sa
rovnaju mucenickej smrti. Dalej autor spomina, 7e do r. 1966, teda pred
definitivnym  uplatnenim  zdverov = Druhého  vatikdnskeho  koncilu
v bohosluzobnom Zivote, sa napr. v nitrianskej sviatok svatcov slavil ako sviatok
mucenikov, pricom sa pri bohosluzbe samozrejme pouzivala cervena liturgicka
farba ako liturgicky vyraz mucenictva svatcov dria. Pokoncilové korekcie ukazuju
na urcitu rozkolisanost aZ neistotu. Preto treba uviest niekolko poznamok
o zanrovej forme legendy a druhu sviatku.

Latinsky vyraz passio svyznamom ,utrpenie, mucenie” sa v literarnej
vede uplatiiuje na zdklade véasnokrestanskej cirkevnej tradicie spolu s terminom
pasiondl, ktorym sa pomenuva zbierka Zivotopisov svatych a svdtic rozmanitych
ias anarodov.”?’” Pbvodné pasiondly skutocne obsahovali len legendy
o mucenikoch, avSak neskér sa do pasionalov zaradovali vSetci svatci. Mend
novych svatcov pribudali do zoznamov svatcov najma srozvojom mnisstva,
nabozenskej ateologickej spisby (svati otcovia), ale vyznamny prilev novych
svatcov predstavuje aj skupina kajucnikov ainych vzorov krestanského Zivota.
V pokoncilovom obdobi sa revidovala oblast slavenia podla rozmanitych
teologicky sprecizovanych kategérii, co malo dosah aj na zmeny liturgického
kalendara (sanktuara) azaradenia svatcov. Svaty Svorad, kedZe nezomrel

klasickou mucenickou smrtou pre vieru, hoci sdm sa telesne umftvoval vo

2% Literarna kultdra na stredovekom Slovensku, s. 31.
2 Hviezdy slovenského neba, s. 20.
226 Podrobnejsie o tom p. aj Vasil, C.: Prvi slovanski svatci, s. 13 — 14.

227 porov. Vlasin, S.: Slovnik literarni teorie, s. 270.
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whimognych forméach, bol prosto preradeny za pustovnika.?”® Ani jeho druh sv.
Benadik nepresSiel cez sucasné kritérid zapadnej cirkvi, poZzadované na stav
mucenictva, lebo nebol zabity pre vieru, ale kvoli peniazom, kedZe ho chceli
ozbijat. Otazka je, ¢i uz jeho mniSske richo nebolo dost signifikantné na to, aby
vo svojom mniSskom stave reprezentoval ducha cirkvi, a¢i prave v tejto jeho
reprezentacii nenasli zlocinci motivaciu zavrazdit ho, pravdaZe, spojenu aj
sozbijanim. Vjeho prepade azabiti totiz principidlne citit podozrenie
z ,bohatstva mnicha“, ako aj nepriatelskd tendenciu voci ,muzovi cirkvi”. Este
zloZitejSia je tato otdzka v pripade sv. Svorada. Svatec sa vo svojom pustovnictve
riadil ideadlmi vychodnej mnisskej duchovnosti. Ak teda ciele a priebeh ich plnenia
mali vychodny charakter, treba ho takyto pririect aj zaverecnej faze jeho Zivota,
totiz zhodnoteniu jeho zasluh apoésobenia. Lenze problém kategorizacie je
odlisny na Zapade ana Vychode. Mame tu teda do cinenia s rozdielnymi
kultdrnymi vzorcami. Byzantsko-slovanska cirkev rozoznava viac druhov svatcov
podla spbsobu ich Zivota a smrti ako zapadna latinska cirkev. Jednym z nich je typ,
ktory sa vcirkevnej slovanéine pomenuva kompozitom strastoterpec. Presne
tento typ svatca predstavuje svaty Svorad Andrej. Strastoterpec CiZe trpitel strasti
je velmi blizky typu mucenika. Bolo totiz vela svatcov, ktori trpeli za vieru, boli
prenasledovani, ale posledny vydych ich Zivota nemozno jednoznacne pripisat
preZitému utrpeniu, avsak nemozno ani vylucit, Ze toto utrpenie neprispelo,
povedzme, k predcasnej smrti. KedZe svaty Svorad bol strastoterpec, v latinskom
prostredi ho identifikovali ako mucenika, lebo to bol typologicky najblizsi druh
svedectva viery.

Autor legendy Maurus sa tejto veci bezprostredne nedotyka. Prosto
opisuje velké utrpenia svatca aje prenho irelevantné, ¢i mu ich sposoboval
nepriatel krestanstva zvonka, alebo ¢i sa rozhodol sam si ich privodzovat. Cielom
autora bolo napisat text Zivotopisu svatca, ktory by bol zékladnym vychodiskom
na proces svatorecenia, ako aj legendou, totiz citanim, lekciou, uréenou na

preCitanie tak pri samom sldveni svatoreéenia, ale nasledne aj pravidelnym

228 porov. Rimsky misal, s. 572.
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Citanim zaradenym do posvatnych hodiniek. To sa aj stalo. Text legendy sa

229

zachoval v najstarSom odpise v Zahrebskom breviari z 13. storocia.””” Tento text

sa poklada za najverneji odpis autografu.?*°

Blahoslaveny Maurus sa ako rozpravac¢ vklada do textu s osobitnym
nadSenim asam seba don vklada aj ako zdruku, ktord vcirkvi poskytuje
hodnovernd osoba. Ked teda v Citatelskej percepcii CastejSie pocitujeme
preferovanie autorského subjektu, nejde tu vnijakom pripade o Ziadnu
sebarealizciu, lebo takéto vstupy naplfiaju cirkevnopravne textové poziadavky
legendy.

Autorsky subjekt vSak nevystupuje len vtakychto formalizovanych
dimenziach. Zjeho postojov, ktoré vsiva do rozpravania Zivotného pribehu
svatca, citit osobitnl zaangaZovanost. Vidiet to z nasledujlcej citacie, v ktorej sa
autorsky subjekt jazykovo transponuje na textovej rovine: ,... kedZe som to

z rozpravania jeho ucenika blahoslaveného Benedikta, ktory s nim pobyval, pocul,

rozhodol som sa strucnymi slovami predlozit. TotiZto ja Maurus, teraz z BoZej

milosti biskup. vtedy vSak novic, toho dobrého cloveka som videl, ale ako Zil, nie

z videnia, ale z pocutia som sa dozvedel. Ked'totiZ spomenuty mnich Benedikt do

ndsho klastora, zasviteného blazenému biskupovi Martinovi, ¢asto bol prisiel,
mne, ¢o nasleduje, o jeho ctihodnom Zivote rozprdval.“***

Autorsky subjekt vystupuje v jednotlivych Usekoch rozpravania Zivotného
pribehu svatca esSte tri razy, pricom zakazdym sa odvoldva na svedectvo
Svoradovho spolubrata Beradika alebo opata Filipa. Badat vtom premyslend

autorsku stratégiu vzdelanca: ,,...ktory mi toto rozpraval... — To, Co je tu povedané,

dozvedel som sa od jeho spomenutého ucenika Benedikta... Benedikt... mi bol

o0 onom ctihodnom vsetko, o som napisal, povedal. Ale ¢o nasleduje, casto mi

rozpraval opdt Filip, ked’som uZ bol opdtom.“***

2 porov. napr. Katnik, J.: O pévode pustovnika Svorada, s. 6 a ini.

2% Tamge.

Tato a dalSie citacie slovenského textu su prevzaté z Misianikovej Antoldgie starsej
slovenskej literatury, s. 43 a n. Daktoré drobné Upravy textu vznikli z hladiska jazykovej
spravnosti.
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Zobsahu legendy vysvitd, Ze najcennejSou relikviou, pripominajicou
Svoradovo telesné utrpenie, je retaz, ktorou bol svitec opasany. Vidiet to aj
z toho, Ze tuto relikviu Maurus rozdelil a jednu polovicu podaroval Gejzovi, ktory

233 Ked%e so zretefom na cirkevnd rigorozitu pri

bol vojvodom od r. 1064.
kanonizaciach aj relikviu treba hodnoverne potvrdit, pisatel legendy pri jej opise
znova dava vyzniet autorskému subjektu vo forme ,ja“, ato hned po pasaii,
v ktorej opisuje vynatie retaze z mrtveho svatcovho tela. Rozdelenie retaze na
dve cCasti a venovanie jednej Casti vladcovi a osobnd garancia biskupa Maura — to
vSetko malo zarucit pravost relikvie a zachovat ju do budtcnosti. Predovietkym
vSak autor sdm vyslovuje zaruky v samom texte, hoci implicitne, kedZe sam seba

uvadza ako osobu, ¢o sretazou naklada: ,Polovicu retaze, ktorti som od tohto

opdta vypytal a dosial opatroval, dal som najkrestanskejsiemu vojvodovi Gejzovi,

ktorého Zelaniu, ked'ju tuZobne odo miia Ziadal, odopriet som nemohol.“**

V zévere legendy Maurus opisuje dva zazraky na potvrdenie Svoradovej
svatosti, pricom kazdy z nich sprevadza aj vypovedou o informacnom prameni
(opat Filip), a to rozpravacskou formou v prvej osobe jednotného Cisla:

»Zaznamenal som aj to, o som sa po pochovani tela blahoslaveného

muZa dozvedel z rozprdvania opdta Filipa, a zdalo sa mi vhodné, aby sa to vedelo

a pamdtalo.“**>

»Nijako som nechcel zamlicat ani iny zdzrak, o ktorom som sa dozvedel

z rozprdvania toho istého opdta Filipa.“*3®

Vtomto druhom pripade litotesom a intenzifikaciou pomocou castice
nijako aj Stylisticky zvyraziiuje vtexte vyznam svojej hodnovernosti pri opise
vyznamu posmrtného pbsobenia svatca; ,nijako som nechcel zatajit” rétoricky
implikuje: ,,naopak, rozhodne a ndstojcivo som chcel zverejnit”.

O autorovi legendy Maurovi sa najviac dozvedame zjeho literarneho
diela — ztextu legendy. Na tematickej ajazykovej rovine legenda obsahuje

zretelné prejavy urcitého citu autora pre prvky vychodnej byzantskej

233 45,

S. 44.
S. 44.
S. 45.
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duchovnosti, ktoré v danom historickom kontexte mozno hodnotit aj ako prvky
kontinuity medzi cyrilo-metodovskou a postcyrilo-metodovskou érou z hladiska
spirituality ainterritualnosti. Svatosvoradovska tradicia integralne prameni
ztradicie, ktoru zalozZili na Velkej Morave svati bratia zo Soluna. Maurova
angazovanost za tuto tradiciu je zarover nepriamou informaciou o autorovej
duchovne;j profilacii. Tu vSak vznika otdzka, preco sa autor nijako nezmieriuje pri
dvojici mnichov Svorada a Benadika o starSej ,vzorovej" dvojici — o Cyrilovi
a Metodovi. Ved obidvaja apostoli Slovanov boli zndmi aj svojim priklonom
kidedlu mniSskeho stavu, ¢o autora mnicha muselo nesporne inspirovat. Aj
celkovy vplyv z ich niekdajsej misijnej ¢innosti musel byt Maurovi znamy. Vznika
otdzka, pre¢o vinformovanom mniSskom prostredi na Zobore zanikla
nabozenska a kultirna rezonancia diela vierozvestov. Mnisske komunity su
charakteristické tym, Ze voci vonkajSim vplyvom sa sprdvaju autonémne a odolne
uzavreto, pricom vo vnutornom Zivote im neujde informovanost, najma pokial
ide ovzdelanie. V zoborskom klaStore predovsetkym, ale aj vSirokom okoli
museli sa aspori Ustnym podanim reflektovat zadiatky krestanstva a zaCiatky
slovanskej pisomnosti. Jestvovala vo vtedajSej uhorskej cirkevnej spolo¢nosti
dajaka objektivna pri¢ina, pre ktord by sa dielo Cyrila a Metoda zaml¢iavalo?
Tazko povedat, Ze za ¢&ias sv. Svorada by na to bolo redlnym dévodom niekdajsie
vyhnanie byzantskej misie. Cas dava vyblednit emociondlnym hodnoteniam
a politicky dosah udalosti uz bol irelevantny. Navyse v dobovom cirkevnom Zivote
sa pokladali za celkom samozrejmé rozhodnutia vyssej hierarchie. Tu treba
pripomenut, Ze takto sa hladelo aj na panovnikov. VSimnime si, ako starostlivo
biskup Maurus v legende pouziva v privlastku superlativ, ked hovori o vladarovi:
najkrestanskejsi krdl Stefan, najkrestanskejsi vojvoda Gejza. Okrem toho treba
ratat aj stym, Ze potomkom cyrilo-metodovskej éry sa v novonastUpenej
garnitire musel predstavovat dajaky primerany ,vyklad“ ¢asovo nie velmi
vzdialeného vichingovského incidentu. Dalej treba ratat aj stym, Ze na prelome
tisicro¢i zaujala spolo¢nost vina chiliazmu, ktorda napomohla lahsie zabudnutie

krivdy na slovanskom obyvatelstve.
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Pricinu zamlciavania Cyrila a Metoda pravdepodobne treba hladat v boji
proti bogomilstvu, ktoré sa v11. storoci rozSirovalo zjuhu aZ do Uhorska
avtomto obdobi sa dokonca spdjalo aj s menom sv. Metoda. Vinej suvislosti

o tom hovori A. Avendrius.?®’

Sekta bogomilov vznikla v Bulharsku, inpirovana
manicheizmom. Jej zakladatelom bol bulharsky pop Bogomil; podla neho sa
nazvala aj sekta — bogomili. Jej prislusnici sa zamienavo nazyvali aj katari. KedZe
v 10. a11. storo¢i Bulhari sa velmi intenzivne zaoberali obchodom, bulharski
kupci velmi rychlo Sirili nové naboZenstvo do celej Eurdpy. NdaboZenstvo
bogomilov bolo dualistické, avsak triezvejSie ako uc¢enie manichejskych euchetov
a pavlikianov, kedZze bogomoli verili, Ze viditelny svet stvoril diabol, Cize tvor.
Bogomili mali dobre vyvinutu cirkevnu organizaciu. ManZelstvo zavrhovali ako
hriesne, pripadné tolerovanie bolo vynimkou. Taktiez zavrhovali obrazy a relikvie,
nevzyvali anjelov asvatych, knazstvo si volili. Posobili predovsetkym
prostrednictvom kazatelstva. Z uvedenej charakteristiky vychodi, Ze v prostredi
ortodoxie, ako aj latinskej cirkvi vznikol obranny reflex. Vojtech Frihauf
v Riegerovom slovniku®®*® pige, 7e aj syn vlddcu Samuela v Bulharsku Gabriel
i s manzelkou stali sa katarmi. V zaciatkoch 11. stor. sa bogomilstvo rozsirilo po
celom Balkanskom polostrove, vlidilo sa dokonca do monastierov, ba priaznivcov
si naslo i medzi biskupmi.”>® Zo strany nositefov moci a, prirodzene, cirkevnej
hierarchie vznikol odpor a prenasledovanie bogomilov. Odpor vsak nebol velmi
uspesny. Toto ndboZenstvo sa na Balkane udrzalo az do padu Byzantskej riSe r.
1453.

Vplyv bogomilstva predstavoval rozklad jestvujucej cirkevnej organizacie.
Je teda prirodzené, Ze cirkevna hierarchia sa mu branila. A. Avenarius®* spomina
spis ¢anadskeho biskupa Gellérta, namiereny proti sekte bogomilov, ktorej sa
z Bulharska podarilo preniknit do Uhorska. Co vak je tu mimoriadne zaujimavé,

je zmienka vtomto spise, ktora sa v nepriaznivom svetle dotyka Metodovych

27 Byzantska kultura v slovanskom prostredi v VI. — XII. storogi, s. 115.

238 / v .
Slovnik nducny.

239
Porov. c.d.s. 771.

240 Byzantskad kultura v slovanskom prostredi v VI. — XII. storoci, s. 115.
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stupencov. Mali to byt misionari, ¢o prichadzali z Bulharska. Podla autora®** vak
prave ,Ziaci Konstantina a Metoda v Bulharsku vyvinuli znacné usilie na likviddciu
tejto herézy”. To len vUhorsku mylne stotozniovali skutoénych bogomilov
s Metodovymi stupencami, a to na zaklade slovanského bohosluZzobného jazyka,
ktory bogomili pouzivali. Tu zaiste nebude od veci upozornit na to, Ze v kultirnom
povedomi vcasnouhorskej spolo€nosti arcibiskup Metod bol este v Zivej pamiti,
hoci takto skreslene uvedeny do negativneho svetla. Bogomilské herézy
dogmatického razu, tym, Ze boli sformulované v slovanskom jazyku, retroaktivne
exponovali niekdajsiu ,herézu”, tykajicu sa bohosluzobného staroslovienskeho
jazyka. Byzantski misionari Cyril a Metod totiz boli pokladali za herézu to, Ze len tri
jazyky (hebrejCina, gréctina a latin¢ina) maju platnost bohosluZzobnych jazykov.
Nakoniec ale boli zVelkej Moravy vyhnani, ich dielo bolo zahatené asmely
pastoralnoteologicky trend ohlasovania viery vzrozumitelnom jazyku bol
zastaveny. Bilag v slove heréza sa v suvislosti s bohosluzobnym jazykom obrétil na
poévodcu vyroku. ,Heretikmi" uz neboli trojjazycnici, ale boli nimi Konstantin
Filozof a Metod. Ked potom v 11. storoci prisli hldsatelia nového naboZenstva,
ktori programovo pouzivali v prejavoch svojho naboZenstva slovansky jazyk, bolo
potvrdené, Ze su heretici vobsahovej rovine svojho ucenia. Zaroven sa vSak
heretickost vztiahla aj na formovu stranku bogomilského ucenia, na jazyk.
Maurus bol pévodny obyvatel z Nitry alebo z okolia. Vyplyva to z toho, Ze
vstupil do klastora na Zobore ako puer scholasticus. So zretelom na to, Ze takyto
vstup sa vpripade jednotlivca uskutoérioval vpomerne mladom veku, ba
vdetstve, mozno to ofnom predpokladat. Rodi¢ia mali prirodzené dévody
umiestnit svoje dieta v najblizSom klastore. Zo Zivotnej drahy tohto mnicha, ktory
sa stal opatom a napokon biskupom, pravda, uz podla potreby vo vzdialenejSom
mieste, moZno dalej usudzovat, Ze Maurus mal vzneseny pévod, bol prislusnikom
vysSej spolocCenskej vrstvy. Bolo zvykom, Ze spomedzi mnichov prave bratia
s takymto povodom byvali preduréeni na postup v dosahovani vyssich Uradov

v cirkevnom Zivote. Mali na to, pravdazZe, aj vzdelanostné predpoklady. Na druhe;j

> Tamie, s. 256 — 257, pozn. 417.
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strane v diskusii otom, ¢i Svorad mal rolnicky alebo kralovsky pévod, treba sa
priklonit skor k prostému rolnickemu pdévodu, ako sa to napokon aj uvadza
v starSich pramenioch. Vyplyva to z jeho naturelu a z jeho pracovného zaradenia
v komunite. V legende sa piSe: ,,... vyjmuc ¢as modlitby pracovat nikdy neprestal,

ale vezmtic sekeru, chodil pracovat do lesnej samoty.“**?

Keby bol pochadzal
zrodiny asponl sdobovym vzdelanostnym aspolofenskym Standardom,
pravdepodobne by bol zamestnany v skriptériu klasStora alebo v podobnom
pracovnom zaradeni.

Na druhej strane Maurus vystupuje ako predstaveny, cirkevny hierarcha,
spisovatel, ba aj politik. R. 1064 sa napriklad stretol suhorskym kralom
Salamunom a s nitrianskym vojvodom Gejzom. V stvislosti s opatom Astrikom sa
spomina aj v Legende o sv. Imrichovi, v Mensej legende sv. biskupa Gerarda i vo
Vicsej Gerardovej legende, jeho podpis sa nachddza v zakladajlcej listine
Tihdnskeho opdtstva (1055) a spomina sa aj v darovacej listine palatina menom
Rado (1057).

Maurus musel dokladne poznat slovensky hovoreny jazyk z rodinného
prostredia v mieste svojho povodu. V literatire sa nepochybuje o jeho
slovenskom pévode. KedZe jazyk je zvy€ajne atributom naroda, prislusnik a jeho
pouzivatel si ho umiestiiuje medzi hodnoty svojej duchovnej kultivacie. Maurus
napisal svoje literarne dielo podla cirkevného uzu v latinine. Tym napokon dal
jeho obsah do celocirkevnych suvislosti. Ale to, ¢o viiom prezentoval, bolo
zaroven hodnotou jeho osobne;j Zitej kultury. Preto pisal v diskurze, v ktorom mu
iSlo o zviditelnenie svatcov mladej cirkvi na Slovensku, preniho miestnej, domacej
cirkvi. Ako muz oddany svojmu povolaniu exponoval svoje citenie predovsetkym
na cirkevnom poli. Predstava, ze domaci lud dostane vzory krestanského Zivota
v dvojici prostych mnichov, Zijucich vtomze prostredi, prestupila do SirSich
divinizatnych cielov. Maurus sa vo svojej rozhladenosti mohol venovat
kazatelskej ainej Cinnosti vdomacom jazyku, ¢im vlastne nadvazoval na

niekdajsSie zaklady, ktoré polozili sv. Cyril a Metod. Jeho pokusy o rozvijanie

25 44,
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domacej duchovnej kultiry nemuseli byt vSeobecne akceptované, ale neboli ani
otvorene napadané. To, Ze kratko po smrti ho pomenovali blahoslavenym, je
dokazom, Ze na svojej Zivotnej ceste kracal sposobom, ktory mu v prostredi
miestnej cirkvi prisudil povest svatosti. V Maurovom literarnom diele vynika
charakteristika miestnej cirkvi a jej genius loci, ¢i uz v postavach, alebo miestach

deja (toponyma).

4.1.2 Osobné vlastné mena v legende

V centre Maurovej legendy stoji mnich svaty Svorad Andrej. Tento svatec
prijal meno Andrej ako svoje mniSske meno, ked' vstupil do benediktinskeho
klastora na Zobore v Nitre. Meno Svorad nosil predtym, ale aj ako
benediktinskeho mnicha ho &asto volali tymto menom. J. Kutnik’** hovori
o tomto mene ako o rodnom. Nie je to celkom isté.

Meno Svorad si svatec mohol vybrat uZ skor, ako by sa integroval
v benediktinskom klastore. Totiz uz pred vstupom patril do istého druhu
duchovenstva. Naznacuje sa to hned' na zaciatku legendy. Autor v Uvode spomina
istU centralizaciu cirkevného Zivota za &ias krala Stefana, kedZe ,,sa zbiehali mnohi
knazi a mnisi zinych kraj/'n”.244 Prekladatel' v slovenskom texte prelozil vyraz
»canonici et monachi“ ako ,kfiazi a mnisi“. Pravdepodobne sa chcel vyhnut
pomenovaniu kanonik, v plurali kanonici, ktorym sa vdneSnom slovenskom
jazyku pomendva ,¢len katedralnej alebo kolegialnej kapituly“.**> Napriek tomu
malo tu ostat pomenovanie kanonik s vykladom, Ze pévodne sa takto pomendtval
akykolvek klerik, ktorého meno bolo zapisané v supise duchovenstva cirkvi,
pricom iSlo o osoby Zijuce podla istych zdsad (podla kanonu) aich Zivot bol
podobny mniéskemu Zivotu v monastieroch.**® Mozno teda predpokladat, ze

svatec si meno Svorad bol vybral skor, ako sa usadil na Zobore. Nemuselo teda

0 pévode pustovnika Svorada, s. 11 n.

** porov. Antoldgia stariej slovenskej literatury, s. 43.

Porov. Maly teologicky lexikdn, s. 231.

¢ porov. Polnyj pravoslavnyj bogoslovskij enciklopediceskij slovarb, s. 1181.
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byt krstné; mohlo to byt meno osobnej volby so zretefom na Zivotny mniSsky
vzor, hodny nasledovania. Vo vychodnom mniSstve je beiné, Ze pri kazdom
postupe, t. j. pri prijimani jednotlivych schim si mnich berie aj nové meno. A.
Bagin®*’ predpoklada, e ,slovanska liturgia iste nebola Uplne vyhladena na
velkomoravskom Uzemi po vyhnani Metodovych Ziakov” aZze ,, mnohi slovanski
duchovni, pochadzajuci z uzemia Moravy a Slovenska, utiahli sa na dvorce
velkomoravskych velmoZov, ktori boli zastupcami rastislavovskej slovanskej
politiky“. Je celkom pochopitelné, Ze na podnet vichingovcov boli vypudeni
predovsetkym protagonisti byzantskej misie. Drobné duchovenstvo, ¢o aj
s byzantsko-slovanskou  duchovnou formdciou, nepredstavovalo velké
nebezpetenstvo. Podla Marsinovej mienky **® odigli alebo museli odist, boli
vyhnani, zajati a pod. len ti, ¢o sa neodriekli pouZivania slovanského liturgického
jazyka. Mocensky zasah sa pravdepodobne nedotkol ani slobodnych privrzencov
byzantskej misie zo sedmopocetnikov, ktori boli domaceho pévodu a patrili
k vy$sej spolocenskej vrstve, ako bol napr. Gorazd. Slovanska cirkevna orientacia
teda aj na Uzemi Slovenska pretrvavala, tradicia sa udrZiavala, hoci nemohla byt
v centre cirkevného Zivota. , Grécky ritus“ na Slovensku pretrvaval este v 13.
storodi.** i uz idlo o pretrvavanie, alebo skor pravdepodobnejSie sustavné
ozivovanie prostrednictvom prirodzenej migracie tak z vychodu, ako aj z juhu
(neskdr masivnejsej kolonizacie), pritomnost interritualnosti v Svoradovom
obdobi bola na Slovensku realitou. Svorad mohol patrit k rezidudlnej skupine
privrzencov staroslovienskeho obradu, ktory sa svojou formou a celkovym
liturgicko-kultirnym kontextom viazal na Grécko. Napokon aj genealogicky,
kedZe byzantski misionari pochadzali zo Soluna. Tu prave je zaujimavé jeho prvé
meno Svorad. Podoba Svorad funguje v dnesnom jazyku. Mozno ratat stym, Ze
presla starotnym vyvojom. Doélezitd vSak je td podoba, ktoru zapisal autor
legendy Maurus. LenZe vec sa komplikuje tym, Ze prvy zapis bol latinsky. Okrem

toho v zachovanych latinskych odpisoch su isté diferencie pri tomto mene.

7 \lybrané kapitoly zo slovenskych cirkevnych dejin, s. 127.
248 Byzantskd misia na Velkej Morave a Rim, s. 37.

** porov. napr. Fedor, M.: Spolupatréni Eurdpy, s. 47 aini.
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Jednotlivymi jeho podobami sa podrobne zaobera Holinka,**° pricom zistuje
znacné odlisnosti v zapise. Aj to dosvedcuje, Ze meno svdtca nebolo povedomé
pre latinsky artikulovanu kultdru. Najstarsi zaznam tohto mena je v Zahrebskom
breviari a ma podobu Zoeradus. Chyba v interpretaciach tohto mena je vsade
tam, kde sa vychadza od slovanskej podoby daktorého Zivého jazyka (slov.
Svorad, pol. Swierad) ako od vychodiskovej podoby alen potom sa
retrospektivne smeruje k latinskému zdpisu mena. Tu sa totiz interpreti usiluju
nachadzat v mene domace slova v apelativnej podobe (svoj > svoje; rad > rad
atd’), v ktorych by malo byt toto meno utvorené. Je isté, Ze v kazdom pripade ide
tu o kompozitum zdvoch zadkladov. Keby vSak Maurus, autor slovenského
povodu, mal zapisat slovenské meno (ratam so slovenskym pévodom svatca, ako

to presvedtivo ukazal Katnik®!

) v latinskom texte, jednoducho by ho foneticky
prepisal. To neurobil. Zapisal meno svdtca tak, ako ho poznal. Nie je ani
slovenské, ani latinské. Iba text, v ktorom vystupuje, je latinsky, a preto dalsi
prepisovatelia modifikovali jeho povodnu podobu. Ved' aj v samom Zahrebskom
brevidari md meno dvojakd podobu. Podoba Zourad je vdruhej lekcii, podoba

Zoeradus je vantiféne avresponzériu |. nokturnu.?>?

Druhu podobu treba
pokladat za smerodajnu, lebo v texte sa vyskytuje opakovane a ma invariantnu
oporu aj v prevazujucej Casti vSetkych neskorsSich odpisov. Odhliadnime od
zakonéenia mena na -us, ktoré je charakteristické pre latinské mena muzského
rodu; koncovkou autor adaptoval meno pre latinské textové prostredie. V slove
jasne vidiet dve korefiové morfémy, z ktorych meno pozostava: zoe + rad. Cast
zoe suvisi s gréckym slovom zoon aznamena ,Zivot“. Toto slovo je po grécky
napisané aj na olovenom kriziku zo Sadov — Uhorského Hradista. Popri
monograme Krista /IC XC (s titlami) s obligatnym NIKA, t.j. vitazstvo su tu eSte
slova FQC (Citaj fos) svetlo a ZON (Citaj zdén) Zivot.*>® Z mikrokontextu vidiet, e
obidve slova su personifikované apomenuvaju Krista. Takyto sposob

pomenuvania vychddza z novozakonnej tradicie, jednak zo spisov svatych otcov

>% gy, Svorad a Benedikt, svétci Slovenska, s. 319 n.

>! 0 pdvode pustovnika Svorada, s. 17 — 20.
2 porov. aj Kutnik, J., tamze, s. 12.
23 porov. Pucko, V.: Poéatky krestanského uméni u Slovand, s. 208.
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a z celej vychodnej duchovnosti a bohosluzby. Misijné Uzemie malo pocitit, Ze
Kristus je Svetlo aZivot vtakom zmysle, 7e je pre toto Uzemie darcom svetla,
poznania a zZivota v Bohu po znovuzrodeni v krste. Sdm Maurus pise, zZe ,BozZie
meno a ndboZenstvo sa v Pandnii este len slabo ujimalo.” V krestanskom
povedomi tych cias oZivenie Ci Zivot sa videli v prijati krestanskej viery. Prvky
krstnej teoldgie su priznacné pre velkomoravské umenie. Aj velkomaciansky
krizik so zobrazenim Trojice obsahuje tieto prvky trinitarnej systematickej
a krstnej praktickej teoldgie. Podstatou krstnej formuly je vyslovenie mien
BoZskych os6b. Nie su to teda tri Marie, ako sa uvadzalo eSte v neddvnej
minulosti. Svaty Svorad nosil meno, ktoré svojou gréckou jazykovou formou
odkazuje na kolisku, z ktorej k nam prislo krestanstvo — na grécke pravoslavne
prostredie. Podobne svoj mnissky Zivot Zil podla modelu opata Zosima. Aj v mene
tohto svatca je Cast gréckeho slova zo(e), Zivot. Meno Zosim s variantom Zosima
(vo vychodnoslovanskom prostredi) ma vyznam ,silny Zivot, Zivotaschopny“.?>*
Nie ndhodou si svatec vybral aj druhé meno Andrej pri vstupe do klastora na
Zobore, ktoré uvadza do podobnej duchovnej suvislosti. Apostol Andrej je prvym
apostolom vychodnych krestanov. Zaujimavé je aj to, Ze sviatok sv. Andreja sa
slavil v ten isty deni ako sviatok palestinskeho opata Zosima, t. j. 30. novembra.”>®
Vo vychodne] byzantsko-slovanskej cirkvi je tento denl vyznamnym sviatkom.
Apostolovi Andrejovi pravoslavie pririeka primeno Prvozvany. Podla tradicie
pdsobil na pobrezi Cierneho mora a podla letopisca Nestora ohlasoval evanjelium
aj na Kyjevskej Rusi.”® Najma vruskej ikonografickej tradicii je znamy tzv.
svdtoandrejsky kriz, ktory vznikol spojenim byzantského dvojkriza a kriza apostola
Andreja v podobe pismena X. Atribit mucenictva sv. Andreja je tak pritomny
v hlavhom symbole slovanského pravoslavneho krestanstva. Vyber mena v tomto
pripade mozno interpretovat ako vyraz osobného zmyslania, vnitorného popudu
k tomu, ¢o pre jeho nositela bolo aj osobne posvatné a ontologicky cenné. Prave

mniSske meno sv. Svorada Andreja avzdpati Ucta ktomuto svatcovi mohli

>* porov. Bulgakov, S. V.: Nastol'naja kniga dla svjas¢enno-cerkovno-sluZitelej, s. 658.
>3 porov. Prazak, R.: Nejstarsi uherska legenda Legenda sanctorum Zoerardi et Benedicti v Sirgich
historickych a kulturnich souvislostech své doby, s. 72.
256 v
Tamze, s. 437.
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motivovat obyvatelov starej Nitry, aby podla neho pomenovali aj jeden zo
siedmich vrskov, na ktorych je vybudované ich mesto. Toto mesto sa postupom
Casu stalo akymsi vychodiskom slovenského krestanstva. V biblickom kontexte
vrch ma symbolickd hodnotu. Posvdtné mesto je vybudované na vrchu. Rim stoji
na siedmich vrchoch — symbolika sa duplikuje ich po¢tom, kedZe ¢islo 7 je biblické
&islo plnosti. Preto aj Nitra je na siedmich pahorkoch: Kalvdria, Cermdri, Borina,

257 pomenovanie

Andrdsko (dnes VirSok), Hradny vrch, Martinsky vrch a Zobor.
Andrdsko naznacuje suvislost s menom svdatého mnicha. Aluduje vrnom,
prirodzene, aj poukaz na apostola Andreja Prvozvaného. Mena svatcov sa Casto
viazali smestom ¢i obcou, ale aj smiestom, na ktorom stadl sakralny
architektonicky objekt. Preto rimskokatolicky Kddex pravnych kanonov
nedovoluje zmenit patrocinium, iba ak so suhlasom Vatikanu; tento suhlas sa
udeluje v dékladne preskimanych pripadoch, zvyéajne schatranych zaniknutych
rozvalin povodnej stavby. NemoZno teda vitat domneld zmenu patrocinia
kostolika sv. Stefana na Pérovciach, ktoré pretrvalo vyse tisic rokov. Zmenu na
patrocinium sv. Andreja vyhlasil gréckokatolicky biskup Peter Rusnak.
Z cirkevnopravneho hladiska tento akt nema nijaki hodnotu, lebo kostol je
majetkom rimskokatolickeho nitrianskeho biskupstva, gréckokatolici ho maju iba
prepozi¢any na dobu 100 rokov. Meno visku Andrdsko (mdze suvisiet s menom
apostola Andreja, ale zduplikovane aj s menom mnicha Andreja Svorada) je
akymsi pendantom k menu Zobor, ktoré ma velkomoravsky povod v cirkevnom
termine byzantsko-slovanskej proveniencie soborv. Toto slovo malo viaceré
vyznamy. Pomenuvalo sa nim napr. stretnutie duchovenstva, monastier (ako
miesto iako architektonicky komplex), sviatok pripdjajuci sa a nasledujuci za
VvA&im sviatkom atd.>*® Mena Zoerad, Svorad, Andrej, Zosim a Zobor v Maurovej
legende neslobodno vidiet izolovane, ale v hlbsich suvislostiach, vktorych sa
odkryva perspektiva dobovej duchovnosti v postcyrilo-metodskej ére. Tuto

duchovnost v mniSstve predstavuje benediktinska forma, pre svoju starobylost

velmi blizka formdm vychodného mnisstva. Pravoslavne prvky odrazaju aj

>7 porov. Gergelyi, O.: Nitra, s. 3.
% porov. napr. Sreznevskij, I. I.: Slovarb drevnerusskogo jazyka, s. 647 — 649.
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rezidudlne formy Zivota duchovenstva a mnisstva vychodného slovanského typu

v istej koexistencii.

4.1.3 Svitosvoradska mnisska duchovnost

Vyklad mena Svorad v suvislosti s jeho vstupom do zoborského klastora
sa opiera o skutocnost, Ze uz patril k duchovenstvu, kedZe podla Maura bol

w

jednym ztych (kanonikov alebo mnichov), ¢o sa ,zbiehali'" aintegrovali
v klastoroch. Obradova prislusnost potulnych mnichov v uvedenom obdobi
nebola rozhodujuca. K tomu vsak treba nie¢o dodat aj o vnutornych pohnutkach
aoosobnych ciefoch mnicha, na zaklade ktorych urobil takéto rozhodnutie.
Maurus hovori sice vmnoznom Ccisle, ale to, ¢o uvddza oonych mnohych
kanonikoch a mnichoch, plati predovSetkym o Svoradovi.

Intenciondlnost jeho textu nie je vtom, aby viiom zhodnotil celkové
pohyby vdobovom mniSstve. Rozprdva¢ postupuje tak, aby do uvedenych
rdmcovych historickych kontur zasadil pribeh vyznamnej osobnosti kandidata
svatosti. Svoradovou pohnutkou vstupit do klastora na Zobore bola ,nova radost
zo svitého spolocenstva”. Vyraz novd radost treba rozumiet ako dosledok
nového Zivota, ktory adept mnisSstva zacne Zit v klastore, nech uz je to zmena zo
svetského stavu na duchovny, alebo zmena stupria mnisskeho stavu (ako v tomto
pripade). V autorskej stratégii pri pisani textu badat doésledné vyhodnocovanie
okolnosti, ktoré sprevadzali Svoradov vstup do klastora. Hoci Maurus zacina
Stylizovanym Uvodom od najvSeobecnejSiecho kjednotlivému, uz na malej
textovej ploche tohto Uvodu dokaze zhodnotit, Ze Svorad nemal na vstup do
klastora dajaké vonkajsie pohnutky, ale vnutornu tuzbu po novej radosti. Zdalo by
sa, ako to vidiet aj zlegendy, Ze mniSstvo bolo stavom sebatryznenia. Maurus
vsak v skondenzovanej podobe vyjadruje teologicku reflexiu na mnisstvo, ako sa
ono videlo najma na Vychode, ato vjednom slove: radost. MniSstvo Vychodu
pbévodne bolo Unikom zo sveta, lebo sa ofakaval skory druhy prichod Krista. Toto,

takpovediac vecné, fyzické oCakavanie, sa postupne premenilo na metafyzické
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oCakdvanie eschatonu. PravdaZze, jednotlivé prvky mali vo vyvoji mniSstva
reminiscencie, ale vzdy aj s vyvojovymi posunmi. Napriklad povodny unik zo sveta
sa neskor stal vyrazom anjelského Zivota. Mnisi si nezakladali rodiny, aby lepsie
napodobnovali Zivot beztelesnych bytosti, ktoré oslavuju Boha. Preto unik zo
sveta mohol nadobudndt formu ,Uniku z tela”, t. zn. potlaovanie telesného
Zivota, dokonca aj prirodzenych potrieb, ako je hlad, smad, spanok a podobne.
Vsetko toto badat na mniSskom Zivote Svorada Andreja. Ale v benediktinskych
klastoroch sa za jeho Cias takéto formy nepestovali ako Standardné formy. Do
mniSskeho Zivota vstupoval prakticizmus zapadného zmyslania: ak sa maju
uvoltiovat telesné sily zasviteného ¢loveka, nech to prinasa uzitok. Uzitok prinasa
praca, preto sa razilo heslo Ora et labora. Svorad Andrej sa tomuto modelu
podriadil, ale zaroven z nejakych vnutornych pohnutok mu aj unikal.

Pracoval sice ako drevorubaé, co mozno dedukovat ztoho, Ze podla
legendy jeho pracovnym ndstrojom bola sekera a miestom prace les, ale zaroven
inklinoval k pustovnickej forme. Tu praktizoval vidy vo velkopostnom obdobi
»pred driom sviétého Vzkriesenia“. Maurus hovori, Ze toto obdobie bolo zarover
ocakavanim, aznova pripomina slovo radost: radostné ocakdvanie. Pravdaze,
v autorovi legendy tento nezvycajny druh radosti, ktory je dosledkom vsetkych
nevidanych svatcovych bolesti, vyvolava udiv, ¢o netaji, ale vyjadruje aj v texte.
Pritom v principe neslo o sprdvanie, ktoré by bolo Maurovi cudzie. Ved' text opisu
Svoradovho spbsobu preZivania Styridsatdenného pdstu je podla vsetkého
parafrazou na 49. hlavu Reguly svatého otca Benedikta (slov. vyd. 1933). V nej sa
odporuca: ,,... vtychto dnoch si nieco pridajme kobycajnym skutkom svojej
sluzby; nejaké zvlastne modlitby, ujmu v jedle a v napoji tak, Zzeby kazdy nad to,
¢o mu je dovolené, nieco z vlastnej vole z radosti Ducha Svatého (1 Sol 1,16) Bohu
obetoval, to jest odoprel svojmu telu niec¢o vjedle, v ndpoji, vspanku, v redi,
v Zartovani, a tak s radostou duchovnej tdzby otakaval Svity hod velkonoény'.%°

Vo vychodnej duchovnosti, ¢o sa odraza aj vbohosluzobnom Zivote,

jestvuje dvojaké chapanie Casu. Tato dvojakost sa v gréctine vyjadruje pomocou

%5 120.
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vyrazov chrénos a kairds. Slovom chrénos sa pomenuva ¢as v beznom zmysle, ¢as
ako meratelnd kategdria, ktord suvisi scyklami v prirode (ro¢né obdobia,
mesiace, tyZzdne, dni, deri a noc) a s ich striedanim. Preto aj post mozno odpoditat
pomocou Styridsiatich datli ¢i orechov. Pomenovanie kairds naproti tomu sluzi na
uréenie posvitného &asu, ktory predstavuju predovietkym sviatky. Cas sviatkov
je vynimocny tym, Ze prendsa veriacich z pozemskej do nebeskej reality, atak
slavenie sviatkov je akousi predchutou vecného oslavovania Boha v nebi
podobne, ako to robia anjeli. MniSska forma Zivota ako celok je anticipaciou,
prednimanim tohto buduceho Zivota tu na zemi. Preto sa na Vychode vyvinul
stuperi duchovnosti nazvany apathea; toto pomenovanie zodpovedd
slovenskému apatia, avsak nie v medicinskom zmysle ako nechut, neziujem,
spOsobeny chorobou. Je to nadhlad, dobrovolne vybrany stav, v ktorom je mnich
cielene azdmerne ,apaticky" voéi starostiam pozemského sveta. SU zname
pripady, Ze pri takejto forme sa v skutoCnosti Casto vytratilo socidlne spolucitenie
s Clovekom vnudzi atd., ¢o vnegativnom zmysle udivovalo pozorovatelov
vychodnych foriem zo zapadnej civilizacie.

Mnissky spbsob Svoradovho Zivota, najma vobdobi intenzivneho
pustovnictva, moZno pokladat za extrémny. Avsak opat Filip mal pren
porozumenie, preto mu ho schvidlil. Vyslovne sa o tom nehovori, ale mozno to
predpokladat z dvoch pricin. Prvou je poslusnost, ktorou sa kazdy mnich pri
vstupe do klastora zavazuje predstavenému. Druhou je cast textu legendy,
v ktorej sa hovori, Ze ,,0d otca Filipa ... dostal styridsat orechov”. Svoradovo
odchadzanie do pustovne pocas poOstu prerastlo postupne do staleho
pustovnicenia. Mnich sice priSiel do klastora, ale napokon, zachovajuc si s nim
kontakt, aj odiSiel.

Prijatie cudzieho mnicha do benediktinskej komunity je vsulade
s benediktinskou regulou. Vyslovne sa o tom hovori v 61. hlave: ,Ked nejaky cudzi

mnich pride zdaleka achce Zit v kldstore ako host a uspokoji sa s obyCajami
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miesta, aké ndjde ... nech je prijaty, na ako dlho si Zeld ... A isteZe, keby potom

cheel zloZit slub svojej stdlosti, nech mu tdto Ziadost nie je odopretd...“**°

Regula véak nepoznd eremitské osamostatnenie. C. Vasil*®*

o tom pise, ze
»Casté kontakty, ktoré od 10. storocia mali benediktinske klastory s vychodnymi
mnichmi, vyvolali v benediktinskej reholi obnovu pustovnickeho sposobu Zivota“.
KedZe autor do tohto prudu zaraduje aj sv. Svorada, mozno predpokladat, Ze
jeho pustovnicenie je jednou z vychodnych ¢ft mniSskej duchovnosti.

K nej sa pridava aj dalsia, ako to vyznieva z legendy. Svorad Andrej mal velmi
blizky vztah s mladsim pustovnikom Benadikom, ktory bol slovenského pévodu.
Meno Bernadik je zdomacnena slovenskd podoba osobného mena Benediktus.
Povodna podoba sa zdomacnila najskér odtrhnutim latinskej koncovky -us, takze
vznikla podoba Benedikt, ktora presla eSte dalSou adaptaénou zmenou. Meno
Beriadik ma starobylt oporu aj vzemepisnom nazve Hronsky Befiadik. Benadik

262 Keby bol vedel ¢itat a pisat, mohol

bol podla vietkého prosty mnich iliteratus.
by Maurovi aj pisomne pripravit dajaké podklady o svojom uditefovi. Maurus vsak
bol odkdzany na jeho rozpravanie. Vypocut si ho bolo moiné len pocas
Benadikovych navstev na Pandnskom vrchu. Nevedno, aki formu mal Benadikov
Ustny prototext. Ako vSak vidiet z Maurovho textu, informacie boli uspokojivé,
hoci doplnené svedectvom opata Filipa. Prevazujica vacSina Udajov vsak
pochadza od Befiadika, ktory Svorada poznal déverne. Zil v jeho blizkosti ako Ziak,
takZe ho mohol pozorovat v rozmanitych situaciach, napr. pri modlitbe, ked ho
premahal spanok atd’. Na tuto dévernu blizkost naraza C. Vasil, ked' si vSima udaj
z legendy, Ze Benadik so Svoradom byval, pricom toto byvanie vysvetluje ako
vychodnu formu odovzddvania ,, duchovnej nduky prostrednictvom osobného
Zivotného prikladu starca — pustovnika mladsim spolo¢nikom, ktori ho neskor

“283 priklad Svorada a Befadika skutocne vecne

nasleduju v jeho Zivotnom Sstyle...
zodpoveda tejto domnienke, ato uZz aj preto, Ze kjednému starcovi patril

obycajne iba jeden Ziak. Tu v3ak treba dodat, Ze v takejto dvojici neslo o vnitorne

205 129.
%1 pryi slovanski svatci, s. 19.
262 Juddk, V.: Hviezdy slovenského neba, s. 54.
263 , ; ey s
Prvi slovanski svatci, s. 19.
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uzavretl jednotku vztahu uditel — Ziak na odovzdavanie duchovnej nauky, lebo,
hoci to bol isty stav, ktory vznikol na [udskych mechanizmoch, takdto dvojica
nemohla nadobudnut Uplnd samostatnost, musela ostat vo viditelhej zavislosti
od mnisskej komunity, s ktorou tvorila celok: ,,od otca Filipa ... dostal Styridsat
orechov". Svoradovo odchdadzanie do pustovne pocas postu prerdstlo postupne
do staleho pustovnicenia. Mnich sice priSiel do klastora, ale napokon, zachovajuc
si s nim kontakt, aj odisiel. V tomto vztahu sa starec ,,ucil“ rovnako ako jeho Ziak.
UCil sa trpezlivosti a pokore, ale vneposlednom rade aj slobode. Podla K.

Onascha®®*

mlady mnich bol zaviazany bezpodmienecnou poslusnostou. Avsak
starec ju nesmel zneuzit, aby sa totiZ jeho ,Ziak“ mohol rozhodovat slobodne,
teda aby jeho duchovny rast bol na vysokej kvalitativnej Grovni. Ten isty autor
dalej hovori, Ze starectvo stalo na vysokej charizmatickej autorite, hoci jej niekedy
konkuroval urad. Pokial ide o pomenovanie starec, neSlo nevyhnutne o starého
Cloveka. Slovanské pomenovanie starec zodpoveda gréckemu geron. Bol to
mnich, ktorého charakterizovala osobna ludska zrelost. Jej znakom bolo poznanie
BozZich tajomstiev (teoldgia) a poznanie ludskych sfdc alebo citanie v fudskych
srdciach (kardiogndzia). Bola to duchovnd priezracnost, schopnost vidiet skrze
telo, priestor i ¢as.”® Keby Svorad tieto vlastnosti nemal, nemohol by mu byt
zvereny ucenik. KedZe jeden druh starca na Vychode je aj spovednik, niekedy sa
diskutuje otom, ¢i by kazdy starec nemal byt aj knaz. Do diskusie vstupuje
napriklad otazka spovedného tajomstva atd’ Su to vsak zbytocné diskusie. Ludska
zrelost sa tu predsa musela prejavit predovsetkym v ludskej dévere. Samo
spovedanie na Vychode nebolo vyluéne viazané na spovednika. Penitent sa
mohol vyspovedat aj Bohorodicke alebo svatcovi, ato pred prislusnou ikonou.
Pravdaze, iSlo o obdobu (dokonalej) [Utosti, ktora je regularnou formou pokania
na Zapade. Pokial ide o Svorada Andreja, nie sU naznaky, Ze by bol khazom.
K dbévere, ktoru pozival unho Benadik, patrili aj skuto¢nosti, ktoré pokladal za
Cisto osobné (napr. nosenie retaze). Beriadikovi ich dovolil spoznat, ale zaroven

ho zaviazal prisahou, aby o nich nikomu nehovoril do jeho smrti. Moment

2%% Lexikon Liturgie und Kunst der Ostkirche unter Berlicksichtigung der Altkirche, s. 273.

%> porov. Spidlik, T.: Spiritualita kfestanského Vychodu, s. 102.
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Svoradovho starectva ddva nahliadnut na osobu tohto svédtca ako na osobu
charizmatika na jednej strane a na druhej strane zasa potvrdzuje jeho prislusnost
k vychodnej duchovnosti. Tuto prislusnost mozno konstatovat nielen zjeho
pustovnictva, ale z pozicie starectva aj z jeho duchovného partnerstva s u¢enikom
Berladikom. V fiom sa zradi dispozicia lasky, z ktorej veriaci ¢lovek berie na seba
Ulohu spdasy duse iného cloveka. Svoradova pustovnicka samota nespocivala
vizolacii a v nekomunikativnosti, ktoré vedu cloveka k chorobnému Sialenstvu,
ale tkvela vselektivnej samote, vktorej modlitbovo komunikoval s Bohom
a zaroven s clovekom, o ktorom uveril, Ze mu ho Boh zveril. Zda sa, Ze mnich
Beradik takisto osobne dozrel aj v tejto charizmatickej dimenzii. V zavere legendy
sa spomina roztrzka v tlupe zbojnikov, pri ktorej sa jeden z nich po bitke prebral
do Zivota. Pribeh sa poddva ako doklad Svoradovho zazraku, avsak tato
rozpravacéska dynamickd pasaz obsahuje dva vyznamné momenty. Po prvé je to
fyzické a dusevné uzdravenie, ¢osi ako metanoia, radikalne obratenie. Po druhé
vsak tu je aj ziskanie duchovného povolania, v ktorom z obrateného zbojnika sa
stava pustovnik. KedZe Benadik po Svoradovej smrti Zil eSte tri roky, mohol
tomuto obratencovi odovzdat zdkladnu instrukciu o tom, ako déstojne obstat na
posvatnom mieste, za ktoré sa rozhodol, totiz v niekdajsej Svoradovej cele. V tej
chvili by sa vlastne z u¢enika Benadika stal starec. Prirodzene, nemusime tu hned’
mysliet na reguldrne starectvo. Vtomto pripade nan ani neboli naplnené
podmienky. Beradik prosto mohol obrateného zbojnika do istej miery usmernit,
ina¢ zjeho slov, Ze vcele bude navidy sluzit Bohu aSvoradovi, vychodi, Ze
obratenec bol skor ctitelom sv. Svorada, ako déslednym nasledovnikom v plnom
mnisskom idedli. Ak by sa stal mnichom, Maurus by iste nebol skdpy na dalSie
informacie onom. Inak mozno vnimat tato pasaz, ak by bola peripetia
o obratencovi literdrnym hagiografickym toposom, interpretujicim Svoradovu
retaz ako ,retaz” Sirenia zboZnosti na zaklade archetypového modelu obratenia:
prenasledovatel sa stava apostol, Savol sa meni na Pavla.

Svoradov, ale aj Benadikov ,,utek zo sveta” s cielom napodobnit anjelsky

Zivot sa vtexte legendy odrdza vsamom zavere. Maurus ukoncuje cely text
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ddickym zvolanim, za ktorym nasleduje vSeobecnd sentencia o zasluhach pred
Bohom. Nositelom tychto zasluh je muz — Maurus namiesto epitetonu pouZziva
celé suvetie — , ktory sa viditelne ukazuje ludom i oslobodzuje ich, hoci neviditelny
zaujima miesto vzboroch anjelskych”. Zaver legendy je presyteny
informativnostou. Jednak sa tu konstatuje dosiahnutie vychodného mnisskeho
idedlu, t. j. anjelského Zivota — zaujima miesto v zboroch anjelskych, jednak sa tu
pomocou syntaktického paralelizmu na zdklade protikladu viditelne — neviditelny
odvoldva na jeho spasu a prebyvanie v nebi. Svatorecenie je iba sldvnostnym
formalnym aktom tejto skutocnosti.

Popri Svoradovom starectve ako charakteristickej vychodnoduchovnej
Crte jeho Zivota aj vjeho pustovnictve badat praktiky Uniku zo sveta,
charakteristické pre hesychiu tejze proveniencie. Tri z nich su osobitne vyrazné: 1.
byvanie v jaskyni, 2. nosenie retaze, 3. nespcrvost’.266

O byvani pustovnika v jaskyni sa Maurus v legende priamo nezmienuje.
Vychodi ono z tradicie. Miesto jeho pustovnickeho pobytu sa urcuje na Skalke pri
Trencine. V Nitre na Zobore je v lese, v blizkosti niekdajSieho zoborského klastora,
jaskyna, ktord sa dodnes nazyva Svoradova jaskyna alebo prosto Svoradka. Je
mozné, Ze tuto jaskynu svaty mnich pouzival eSte pocas svojho pobytu na Zobore
na prilezitostné pustovnicenie. V legende sa hovori, Zze ,Andrej ... sa utiahol do
pustovnickej samoty”. Informacia sa rozSiruje pri opise zazraku so zbitym
zbojnikom. V tejto Casti sa ono miesto nazyva celou. ,,Zbojnik ... povedal, Ze nikdy
z tej cely neodide”. Zaroven z textu vysvita, Ze cela je v lese, kde sa bitka strhla,
alebo v blizkosti lesa. V pribehu so zbojnikom je aj synonymné pomenovanie
pustovnia. Je teda viac ako pravdepodobné, Ze pustovnik vyuzZil na svoj asketicky
pobyt v samote prirodny Utvar, ktory vstupil do povedomia fudi ako jaskyna. Isté
je, ze takéto miesto bolo mimo obydli aj mimo klastora, aby bola zarucena
samota. Pustovnici byvajuci v jaskyni sa na Vychode nazyvaju spelaiotai.

Kovovu retaz nosil Svorad Andrej opasanu okolo pasa, lebo pri priprave

jeho tela na pohreb nad pupkom zazreli uzol zviazaného kovu. Podla legendy

*®porov. Pavlovig, J.: Tri prvky svatosvoradskej duchovnosti.
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retaz bola uz koZou obtiahnutd, ¢im pisatel naznacuje, Ze svatec sa takto mudil
dlhsiu dobu. To isté plati aj o zmienke, Ze retaz sposobovala v tele svatca hnilobny
rozklad. Nositelia retaze sa na Vychode nazyvaju siderophori.

Postupné obmedzovanie spanku aZ za hranicu fyziologickej unosnosti
pustovnik praktizoval vnatornou koncentraciou na modlitbu a rozjimanie
a vonkajsimi pomadckami, ktorymi si cviCil nespavost, aby bedlil s Kristom. Tento
typ sa nazyva akometoi. Svorad ako pomocky pouzival na udrzanie nespavosti
ostré tfstie a drevenu korunu obvesanu zo Styroch stran kamerimi.

Ako vidiet, pustovnik sv. Svorad Andrej kombinoval metédy umrtvovania,

pricom pri ich vybere vychadzal z vychodnej tradicie.

Fenomén mniSstva sa od 5. do 12. storocia prejavuje v celocirkevnom
meradle natolko vyrazne, Ze tato doba sa nazyva mnisskou érou. Je to éra od sv.
Benedikta z Nursie (zomrel r. 543) po sv. Bernarda (zomrel r. 1153). Koliskou
komunit. V priebehu staro¢i sa mniSstvo na Vychode ana Zapade vyvijalo
a nadobudalo nové kvality. Osobitny vyznam mnisstva treba vidiet vtom, Ze
v misijnom prostredi utvaralo mocné basty duchovnosti, ktoré sluzili na
vzdeldvanie a duchovnu orientdciu ludu. MniSskou formaciou bola poznacend aj
byzantska misia sv. Konstantina Cyrila a Metoda, CiZe aj zaciatky krestanstva na
Slovensku. Po nasilnom preruseni Cinnosti byzantskej misie a po pade Velkej
Moravy prave mnissky Zivel udrziaval duchovnu kontinuitu s cyrilo-metodskym
obdobim. Je to pomerne nejasna doba. Tazko v nej odhadnut vietky prudenia,
ktoré mali vplyv na utvaranie novej cirkevnej organizacie a na vnutrocirkevny
Zivot.

Zo Sirokej plejady Zivotnych skusenosti niekdajSej cirkvi zostalo len
niekolko informacnych fragmentov. Nazval som ich artefaktmi, lebo kazdy,
napriklad jazykovy prvok, ¢o aj na Urovni mena, prindsa so sebou SirSie
vyznamové konotdcie a odkazuje na vecné suvislosti. Jednotlivé meno vidy je

zasadené do akéhosi vyznamového pola. Niekedy mame na rekonstrukciu zmyslu

112



jeho poutzitia text, pripadne kontext, inokedy len holé pomenovanie, takze len
interpretacne mozno sa priblizit k SirSej vyznamovej suvislosti. Interpretdcia je
vysledkom krizenia filologickych, historickych, teologickych, religionistickych
a kulturologickych informdcii. Jej vychodiskom je text alebo mikrotext, ktory
v sebe skryva cely pribeh.

Maurova legenda o Zivote dvojice svatcov Svorada Andreja a Berladika
nemdze byt' len textom, sprostredkuvajicim dnes neaktualne preexponovany
pribeh askétov. Za jej povrchnym &itanim nasleduje hibkové interpretaéné
Citanie, ktoré prindSa okrem iného aj celkom zretelné stopy o tom, Ze tito svatci
su nositelmi vychodnej duchovnosti, a tak aj pokra¢ovatelmi a rozvijatelmi cyrilo-
metodského dedi¢stva. Nemalu zasluhu na jeho zachovani ma biskup
blahoslaveny Maurus, ktory sa stal prvym autorom vdejindch slovenskej
literatury. V podstate vSak sa ktejto pozicii dostal nevedomky, aZ novodobd
literarna histéria ho takto eviduje. Maurus vlastne zacal zostavovat bohosluzobny
text a oslavu svitcov. Vytvoril &itanie do horoldgia.?®” Ostatné zlozky propria na
Zapade su zname z dnesného Rimskeho misala, miestne vychodné cirkvi svoj dih
zatial' nesplatili. Vtomto smere mozZno privitat iniciativu Pravoslavnej cirkvi na
Slovensku, ktora utvorila tropar sv. Rastislavovi z prileZitosti jeho svatorecenia r.
1994. Ako vidiet, davne pribehy sviatcov mozu aj takto oZivat v anamnetickom

mysleni sucasnosti.

267 NI v . vy v vy s , ..
V studii, ako sa uz uvadza vyssie, sa pouZiva vzity termin legenda, pokial ide o Maurovo

literdarne dielo, hoci tento termin koliduje so silno negativnym vplyvom vyznamu
,vymyslenad rozpravka“. Sam autor Maurus ddva svojmu Zanru meno vita, teda Zivot.
Podobne je to pri staroslovienskych pamiatkach, ktoré sa nazyvaju Zitie. Ktorykolvek
z tychto terminov je vhodnejsi ako termin legenda.
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5 Zaver

Cyrilo-metodska tradicia predstavuje religionisticky a kultdrny fenomén
snadndrodnou a interkonfesionalnou platnostou, preto ju pravom moZno
pokladat za sprostredkuvatelku eurdpskej integrity.

Interpretacné sondy vtejto monografii zostavaju vskromnom uzadi,
dotykaju sa len akoby fragmentov, vo forme ¢i uz jazykovych, alebo tematickych,
ktoré vSak napomahaju utvorit celostny obraz o tejto tradicii.

Objektivita interpretacnych technik jazykovedy a literarnej vedy priblizuje
vyklad byzantsko-slovanského pojmoslovia cyrilo-metodskej epochy k realite,
odburavajluc tak mytus, ideologizaciu a urcité romantizovanie predstav o tejto
epoche. Prirodzene, v centre nasej pozornosti stoji Usilie o prehibenie poznania
javov, ktoré sa stali predmetom vyskumného zdujmu prave preto, Ze ich
sprevadzali pochybnosti, istd miera neurdcitosti, alebo sa im dosial venovalo len
malo pozornosti. Povaha velkych kulturnohistorickych tradicii predstavuje
relativne uzavrety kanon, nemozno tu teda ocakavat otvaranie ,velkych tém“,
tob6Zz nie prevratne nové interpretaéné vysledky. Stratégiou drobnych
textovointerpretacnych krokov vsak mozno vecne 3Specifikovat Struktirne prvky
kultdrnych makrostruktur, pripadne odstranit daktoré vzité omyly v poddvani ich
jednotlivosti. V tejto drobnej praci — ¢i uz ide o vyklad tzv. definicie filozofie podla
Konstantina, dalej onacrt wvrstiev pohanskej akrestansky motivovanej
toponymie, alebo o indikovanie byzantsko-slovanskych rezidui
v povelkomoravskom obdobi — sa naplifiaji vedeckovyskumné ciele autorov, pre
ktorych suhrnnym a zjednocujucim Struktdrnym modelom je jazykovo alebo Sirsie
kulturologicky definovatelny replikator, odkazujici prostrednictvom aspon jednej

aplikacie invariantu na retazec variantov.
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