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Uvod

Pre filologické Studium literatury je charakteristické akoby dvojdimenzidlne Citanie. Kym
totiz Citatel bez narokov na vedecku ¢i odbornu reflexiu méze sa plne oddat nardcii textu
a pozitku z percepcie, Citatel so Specifickym zameranim musi akoby timit vasnivy, uvolneny,
slobodny priebeh percepcie. V literarnovednom alebo jazykovednom diskurze je ¢itanie zviazané
s druhou dimenziou, t. j. s analyticky prehibenejou interpretaciou jazykovych a tematickych
zloZiek, ktoré sa tu konfrontuju, usuvztaznuju a zaskatulkuvaju. Text potom, prirodzene, kladie
na percipienta vysSie naroky, za ¢o vSak sa ponuka odmena v podobe citatelskej slasti druhej,
Specifickej dimenzie.

Obzvlast to pocitujeme pri stredovekej a vObec starSej literature, kedZe na to, ¢o je
minulé, ¢asto hladime ako na protiklad nasho terajsieho, vyvinutého — a to nds znechucuje pri
Citani starSich textov. Nenachdadzame v nich premostenie reality snasou sucasnostou,
nenachadzame v nich odpovede na naSe terajsSie Zivotné otazky. Spolofenské mravy, pravne
normy, problémy a konflikty, zabava a relax, pohlad na lasku, ludskd sexualitu atd. tu maju
celkom iné umiestnenie. Vidime teda, Ze ind dimenzia nevznikd len v uhle pohladu ¢itania,
ktorym je raz bezné, prirodzené Citanie, raz Citanie odborné, ale vznika aj na vyvinovej osi. Tak
sa v reflexii polarizuje ono historické, ono , prekonané”, s nasou pritomnostou, ktora sa opiera
o svoje stale, typické, opakujuce sa modely. Reflexia minulosti je tu teda ndroénejsia, ale tuzba
po poznani, ktora sa prejavuje v zvedavej opytavosti (ako to bolo?), méze sa naplnit v miere,
v akej sme schopni odreagovat sa od ,zataZzenosti” pritomnostou a pozorovat matné, skryté,
inotajné minulé, ktoré je napokon v integrite s nasou pritomnostou, ba aj s budidcnostou, kedze
konstanta Clovek sa tu odkryva v uréitej polohe existencidlnej variability. Stredoveku literaturu
nemozno Citat jednodimenzidlne ani prvoplanovo. Nevyhnutny je pri nej takpovediac detektivny
pristup v odkryvani jej Sifrovanych tajomstiev, ktoré pévodne ani nemuseli byt intencionalne
dané, ale prosto vznikli v priebehu cias tak, ako vznikda patina na povrchu cennych starych

predmetov. Tato prirucka chce byt pomocnikom na ceste dovnutra.



Stredovek (9. — 15. stor.)

Termin stredovek vznikol az v 15. storodi, zaviedli ho humanisti ako dodatocné oznacenie
obdobia medzi starovekom a novovekom. Nazvom stredovek sa oznacuje obdobie od zaniku
Zapadorimskej riSe (476) po objavenie Ameriky (1492). Na naSom Uzemi sa za jeho koniec ¢asto
oznacuje aj rok 1526, t. j. rok bitky pri Mohadi, v ktorej zvitazili Turci, a tak si na vySe 150 rokov
otvorili cestu do Uhorska. Renesancia sice v Taliansku vznikla uz v 14. storodi, ale vrchol dosiahla
az v 16. storodi, ked'ju uz badat aj v slovenskej literature.

Prirodzene, v stredoveku sa este nemohla rozvijat literatira pisana po slovensky. Do
kanonu slovenskej literatury sa preto zaraduju diela, ktoré vznikli na izemi dnesného Slovenska,
ich autori sa tu narodili alebo tu Zili, pripadne aj diela, ktoré sa tohto Uzemia nejako (napr.
obsahovo) tykaju. Do stredovekej slovenskej literatiry sa zaraduje literatira pisand po
starosloviensky (v 9. — 10. storoci) a potom sistym casovym odstupom literatlra pisand po
latinsky (v 11. — 15. storoci), pricom od 13. storocia prenika medzi literarne jazyky aj ¢estina.

Pre stredovek je typicky jazykovy univerzalizmus (starosloviencina a latinc¢ina boli
nadnarodné, univerzalne jazyky), ale aj filozoficky univerzalizmus (krestansky teocentrizmus).

V tomto obdobi sa nerobil rozdiel medzi vecnou a umeleckou literatirou. V rigoréznom
zmysle slova moino povedat, Ze intenciondlna umelecka literatira na naSom uUzemi
nejestvovala. O rozdiele medzi vecnou aumeleckou literatirou sa totiz nehovorilo ani v
poetickych priruckach, ktoré sa sustredovali predovsetkym na Styl alen mald pozornost sa
venovala kompozicii diela a uz vébec sa nevidel rozdiel medzi poetikou a rétorikou. Rozlisenie
nastalo az v modernej dobe (od 18. storocia). Stredoveka literatlira mala z hladiska tém prevazne
nabozensky charakter (staroslovienske preklady a autorské texty, latinské legendy a popri tom aj
exempl3, sice vacsinou so svetskym, ale mravouénym obsahom) alebo historickodokumentacnu
funkciu (latinské kroniky). Iba okrajové zanre boli zviazané so zabavnou funkciou (vagantské
piesne Studentov, ktori si nimi zardbali) alebo boli takmer mimovolnym vydychnutim si po praci

(pisarske versiky).



1 Staroslovienska literatura

Staroslovienska literatura je literatura 9. — 10. storocia pisand po starosloviensky.
Starosloviencina bola liturgickym, vzdeldvacim a literdrnym jazykom, jej zakladom bolo
juznoslovanské maceddnske narecie z okolia Solina (dnesné Thessaloniki, Grécko), odkial
pochadzali Konstantin a Metod. Na jej zapisanie sa pouZivalo pismo hlaholika, ktoré vytvoril
Konstantin na zdklade minuskuly (malych pismen) gréckej abecedy. Bolo to vsak prilis
komplikované pismo. Zaciatkom 10. storoia ho nahradila jednoduchS$ia cyrilika, ktoru na
zaklade majuskuly (velkych pismen) gréckej abecedy zostavili Ziaci Konstantina a Metoda po
vyhnani z Velkej Moravy do Bulharska (pravdepodobne v Preslave, hlavhom meste Bulharskej
riSe). Cyrilika sa do 19. storocia pouzivala v Rumunsku. V Rusku, na Ukrajine a v Srbsku z nej
vznikla azbuka, ktora sa pouziva dodnes. Hlaholiku v sucéasnosti pouzivaju tzv. hlaholasi
v Chorvatsku. Su to krestania zapadného obradu, ktori pouZivaju latinské bohosluzobné knihy
v hlaholike.

Otazkou je, preco Konstantin vytvoril nové pismo hlaholiku, pre¢o nepouZil napr. grécku
abecedu a nevytvoril znaky iba pre tie hlasky, ktoré v nej chybali. Odpovedou mobze byt
skutoénost, 7e vietky vyspelé narody mali vlastné pismo, ako to vidiet v Zivote Konstantina
Cyrila XIV, kde KonStantin odpoveda cisarovi: ,/ ustaty som ichory telom, ale s radostou ta

péjdem, ak maju pismend pre svoj jazyk.”



P3 AP K. BIPABA

V den 5 julija
RVHMBY° LILTAE, BAPTLE, T RITIAIA, PTRRITE,

BT 3 PTRad  FVPLICSE SVJATUJU C Y R 1L A, MNICHA,
RAFPIPSYT TR AIPTS I METODI]J A, BISKUPA,
2R E TINE IR K BRIV RVOR P

TLYTATE d TEYR¥PCD  ThLAiR3 B%. ¥X. slavnyj prazdnik
RWWT“} 2X3IVI, 374 EILE TETTAI, Pripév k pristupu Prohlas 24-27
RAITI %3 WEATM MIWIHE FAITABIRNISIM,
RAIPI M VEATHM T RIMIVE T DES, Sly§ite slovo, ot Boha prijde,
RAIVI R} LITIVINM PILE TICPEF. slovo Ze krmja dule Elovédskyije,

slovo Ze krépja i srdca i umy,
RALILIPEA slovo se hotovaja Boha poznati.

EIEX}, X¥F FVHM™FA WILTHY T ETITIALIA
ITIVIRG PIVTREG PRALkAG IRT, TETIVAMLF™T

Sbornaja

FVPEPPFIABF RAITAPIRNIBEY M FPBHARI, Boie, iZe svjataja Cyrila i Metodija

PINER"], TLIRFPES 3, otcem nadim poslal jesi, propovédati

Mk PREPPH PIBE LRAIR™IPI TLPIZIBEVY, evangelije slovénskym jazykem,

P4 PIUIRI XTPITA MAIIR] TRIPAIPAIRAL. podaz, prosim ta,

LIVTINIZT PIVTRI BTRI  LEIRIRI, [ABPITY da jistinu tvoju radostno prijemljuce,

SPIPEY, TN} 23 CIWIBE XTEPI™3 X VARKTY™3 v naSem Zivoté délem ispliajem.

Y4 FATPIRTVA ABLE RVM™ELI, PI%d, Hospodem na$im Jisu Christem, Synem tvojim,
3

P PIRM TARSS PARIPS. iZe s toboju Zivet i césarit .

v jedinstvé Ducha svjataho, Boh,
ve v3e véky vékov.

INe.
b 97
' |
PiAd TELETPIRSB Nad prinosy
l“’a;az-r, LIRTIAY, MAFEIS P VIV IXI™FE3 Venmi, Hospodi, dary na tvoj oltar
TIAIIPIE T ™IM XLV [TAIBE TahiA3, poloZeny i toje Zrtvy siloju podaz,
Ak TIRAAMBREVY WIE'E RPHM™BY° WILT AT da poslédujuce obrazu svijatuju Cyrila
T BI™IABA, VIARE ~VIRE VAP “PITERL. i Metodija, volju tvoju vérno tvorim.
LEIRARY, LIRTIMIRI PIUTERI. Christem, Hospodem naSim.
TLTTATS %3 TLTEMUEIPEr  AA. TF., GF. Pripév k priZas€eniju D&j 13, 49

{OQ?Q‘"A"’} 23 RHIPI LIRTINIPF
3 PIRIT R™LEPA.

Prono§a§c sja slovo Hospodiie

po v3ej strané.
T3 TLTEMYEIPET Po pri¢adc¢eniiji

{OLTﬂ'aLT, TEIRTEG M, LRTIAT, Pk LS RPN,
HXF TALIRIBI T wLATERE RVPIIRE IBATTAS IRT,
T TPINEEY, Mt TIAASE FIFH

T RFPIPELI TLTYYIR™PEA BABEVS,

BIATPIERT RTVM™BV° WILTRE T RITIAZA
HPFRT VAL T APPATI RITVMBEFPT

P4 SHAIPAT AIP] I AIRPHBE “PIBE BT
RATINILTES R

LEARTIRY, LIRTINIRT PIVTEL

Prlzrl, prosim ta, Hospodi, na raby svoje,
jeZe Télesem i Krviju svojeju okrépil jesi,
i podaz, da pobédy tvojeje

i slavnaho priestvija &ajuce,

molitvami svjatuju Cyrila i Metodija
uzami véry i ljubve svjazani

v sudnyj den o desnuju tvoju stati
spodobim sja.

Christem, Hospodem na¥im.

L FE. 98

Ukdazka zo sucasného Rimskeho misala, ktory pouzivaju katolici zdpadného obradu v Chorvatsku,
tzv. chorvatski hlaholasi. Texty nesu vyrazné archaizujlce stopy cirkevnej slovanciny. Misal je
zostaveny vo dvoch stlpcoch, a to v hlaholskom a v jeho naprotivku prepisanom do latinky.

Zo staroslovienskej literatlry sa nezachovali pévodné texty (autografy), iba ich neskorsie
odpisy, pripadne ich fragmenty — ¢asto viacero variantov toho istého textu. Tie texty, ktoré

pouzivame dnes, su zrekonStruované — Cize ide o predpokladanu najpravdepodobnejsiu formu,
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ako vyzerali povodné texty. V rukopisoch su ¢asto koruptely — teda porusené miesta, ktoré sa
nedaju precitat. V stredoveku sa pisalo aj na uZ popisané pergameny, pricom starsi, uz
nepotrebny text sa odstranil (zatrel) a nan sa napisal novy text. Stary text vSak nezriedka zacal
po Case presvitat, a tak sa na pergamene objavili obidve vrstvy textu. Takyto rukopis s viacerymi
vrstvami textu sa nazyva palimpsest. Napr. na PraZzskych hlaholskych listoch z 11. storocia, ktoré
maju dva pergamenové listy, je zapisany starsi bohosluZzobny text byzantského obradu a na fiom
je novsia vrstva omsovych hymnov.

Literarne diela, ktoré sa zachovali z tohto obdobia, neboli pisané intenciondlne ako
beletria, ale mali ndboZenskd funkciu. Takisto nie je isté autorstvo tychto textov, iba ho
predpokladdme. V stredoveku dominovali texty ndboZenského razu, takze sa nepodpisovali. Ich
autorstvo sa vsak niekedy pripisovalo nejakej autorite, ¢im mal text dostat vacsiu vazinost —
napr. Proglas Konstantinovi Filozofovi. Adresatmi stredovekej literatury boli predovsetkym

vzdelanci.

1 AZb 4 1 a 1 a a
2 BUKY o 2 K = b | b
3 | VEDE @ 3 | K 2 v v
4 |GLAGOLI! { r 3 g g
5 DOBRO | ny 5] A 1 d d
6 JESTH | 9 | 6 | e *5 e !
7 | ZIVETE * 7 K | - z z
8 | DZELO | 8 S, 2 6 dz dz
9 | ZEMLJA & 9 3,7 7 | 2 .
10 IZE | e, ® 0 | L@ | 10 | i i
1|1 ¥ | 20 H | 8 i i, iy jb
12 DERV A [ 30 - | g palatalni
‘ g nebo d

13 | KAKO " |40 K 20 k k
14 | LJUDBJE & 50 A 30 | 1
15 |MYSLITE| 60 | ™ 10 | m m
16 NASH ‘ P [ 70 1 [ 50 n n
17 ON'b 9 80 N 70 0 0
18 | POKOJb v |90 i 80 p p
19 RBCI b 100 ) 100 | r r
20 | SLOVO R 200 | ¢ 200 s | s




21 TVRBDO oo 300 T 300 t t
22 UKD £ 400 oy, 8 400 u u
23 FRBTH ofto, ¢ 500 b, & 500 1 f
FERTH
24 - © (500) 09 9 |th,fec.? th
25 CHER'b b 600 X 600 ch ch
26 OoThb ) 700 w 800 | o,fec.w 0, 6
27 STA Y 800 1y - &t 5t
28 Cl Y 900 1, 1 900 c c
29 CRLVDH 1000 u 90 & ¢
30 SA au - 1 = 3 8
31 JER 9 - Y - B, U temny
tvrdy zvuk, asi
jako velmi
kratké i
32 JERY 83, 8P - "k, "H, (kL) - y asi jako
8% ruské nebo
polské y
33 JER 8 - h - b, I svétly
meékky zvuk, asi
jako velmi
kratké i
34 JATDH N (8007?) k - ¢ a
35 JU 14 - N - ju ju
36 = = - 1 - ja ja
37 - - - e - je je
38 ESDH € -- A, A A 900 ¢ e nosové
39 OSb € - A - 0 0 nosové
40 JESH 3¢ - R, A - je j+e
nosové
41 JOSbH € - R - jo j+o
nosové
42 - 2 - 3 60 |Kks,fec. & ks
43 ~ =~ - \r 700 |ps,f¥ec. ¢ ps
44 YZICA 8 (400) v 400 |y, fec.v| y (n€kdy
u nebo i)

Tabulka s nazvom jednotlivych slovanskych pismen aich hlaskovou platnostou podla J. Kurza.
Hlaholské a cyrilské pismo plnilo aj funkciu vyjadrovania ciselnych hodn6t, pricom medzi
jednotlivymi pismenami st odlinosti ¢o do &selnej platnosti. Jednotlivé stipce zlava doprava
obsahuju: poradie, slovansky nazov, hlaholiku, Ciselni platnost hlaholiky, cyriliku, Ciselnu
platnost cyriliky, prepis latinkou a hlaskovu platnost.
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1.1 Dielo Konstantina a Metoda

Pred prichodom Konstantina (827 — 869) a Metoda (815 — 885) na Velkd Moravu r. 863
Konstantin preloZil do staroslovienciny Aprakos (z gr. aprakteo = nerobim) CiZze evanjelidr
obsahujuci evanjelid na nedele a sviatky (ked' sa nepracuje).’ Najstarsie staroslovienske preklady
evanjelidra sa zachovali v Assemaniho kddexe napisanom v 11. storoc¢i v Maceddnii hlaholikou
a v Saavinej knihe z 11. storocia napisanej cyrilikou. Assemaniho kdodex je nazvany podla
kanonika Assemaniho, knihovnika vo Vatikdnskej kniZnici, ktory ho objavil v Jeruzaleme.
Konstantin k evanjelidru napisal po grécky uvod — tzv. Rozpravu o prekladani, v ktorej vysvetlil
zasady, ktorymi sa riadil pri preklade evanjeliara. Zo slovanského prekladu tohto traktatu sa
zachoval len maly kusok na jednom pergamenovom liste — v Hilferdingovom maceddnskom
cyrilskom liste z 11. alebo 12. storodia, ani jeden riadok v iom sa nezachoval cely. Konstantin
v nom vysvetluje, Ze sa usiloval o zrozumitelnost a o spravne vystihnutie zmyslu textu. Nechcel
ni¢ vynechat, ani ni¢ pridat, ale Uplnad doslovnost pri preklade nie je vhodna, uprednostnil
zachovanie zmyslu: ,tam, kde sa gréctina a slovancina zhodovali, pouZili sme ten isty vyraz za
slovo; ale tam, kde vyraz bol dlhsi alebo strdcal zmysel, tam sme sa drZali zmyslu a vyjadrovali
sme sa inym slovom.” Jeho chdpanie prekladu bolo velmi progresivne.

Po prichode na Velkd Moravu solunski bratia spolu prelozZili celé Stvorevanjelium (Cize
evanjelid podla Matuga, Marka, Lukd$a a Jana), Skutky apostolov, listy apostolov a Zaltar,” ako
o tom informuje Zivot Metoda XV. Najstarsie odpisy $tvorevanjelia st v hlaholskom Maridnskom
kédexe z 11. storocia najdenom v Marianskom monastieri® na hore Athos v Grécku a Zografsky
kddex z 11. storocia najdeny v Zografskom monastieri takisto na hore Athos v Grécku. Prolégom
k $tvorevanjeliu je Proglas. Zaltar sa nasiel v Sinajskom Zaltari z 11. storo¢ia, pisanom hlaholikou,

Apostol (skutky a listy apoStolov) sa nasiel az z 13. storocia.

! Evanjelidr je bohosluzobna kniha, ktord obsahuje kompletne vietky 3tyri evanjelid, preto sa nazyva aj
Cetverojevangelie, Stvorevanjelium. Naproti tomu Aprakos je vyber evanjeliovych perikop (Citani) na nedele
a sviatky, o mozno vysvetlit jednak tym, Ze v pravoslavnej cirkvi sa eucharisticka slavnost nekond kazdy den, ale iba
v uvedenych dnioch, ako aj tym, Ze vierozvestovia doma preloZzili len nevyhnutne potrebné bohosluzobné texty.

? Zaltar je Kniha Zalmov, ktora je vynata z biblického celku, povazuje sa za modlitbovu knihu tak na Zapade (Liber
Psalmorum), ako aj na Vychode (Psaltir). Papez Pius V. ju v 16. stor. zlUcil s Rimskym breviarom (modlitbova kniha
pre klérus). Najznamejsi je tzv. Zaltar galikansky.

*> Pomenovanie monastier je vychodnej proveniencie, vecne zodpoveda zapadnému kldstor. Pravoslavie nema
rehole (reholnici Ziju v klastoroch), ale mnisstvo.
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Ukazka bohatého zdobenia ,obalky” evanjelidra (tzv. oklad) zo zaciatku 17. storodia
z rumunského monastiera Bradul. Pravosldvne evanjelidre su spravidla zospodu vyzdobené
Kristovym ukrizovanim, zvrchu zmftvychvstanim (SoSestvie vo ad (Cize Zostupenie do
predpeklia). Tepané zobrazenia do cennych kovov, obycajne striebra, sa podla tradicie
z judaizmu (vyzdoba Téry) kombinuju s bordovym zamatom.

EA HEBEE

b HCKONHOY
EA'- HTRMA ECARAI
mﬁumjﬂermu
YRTOKENEERILT B
KKEEZILThEBEATO
MBXHEOTEES ' H

: 4B (KOHHE'R(MED
HLAVBORESTA

LAOKOESEEE

s RHROTAEBIBETE |
YAIBE KON EPHIEE
TEEATRMELEETH
ThiA HThIIAKT 0 1
HEOBEATIFEAILT b
YARKETMMEAANTE

ITEEA HMAKA
mmz'f"r'zngﬂm
BECERE ABTEAR
tTEG AACRBEARTE
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Cyrilsky text Ostromirovho evanjeliara (félia

€. 1) s textom zaciatku Jdnovho evanjelia (Jn
1,1-7).



ERIdHhEéAhIE OTh HOAHHA

l,é 1 Hekont &k cAORO H cAoRd Bk of Bord H ork Bk caoko. 2Ge &K HekonH
3 of Bora. SHncia TRMh E'BIIA H BE3 HIETO HHUBTOKE HE E'BICTh, IEIKE EBICT B,
5 4B ToMk KHEOTR £k, H KHEOTH Bk cRETH yaoBkKOM®, SH cBRTH B
6 TRk CERTHTR ¢A, H ThMA 16rd HE OBATH. SHmweTh YAoRKK® nochaans
7 oTh Bora, HMA Moy Hoannn. 7Gn npHAe Eh chEk)KTedRcTRY, Ad cnk-
8 AkTedncTROVIETR © cBRTE, A4 BRucH BRpR HMERTR HMb. S He 5k T cBETH,
9 e A4 cheRARTEARCTROVIET R © cRRTR. Bk cRETH HCTHHRHWH, HKE npo-
10 cRRWITACT R BRCIKOrS YAOEKKA MPAARWTACIO Bk Rhch MHPR. 10 B BEhceMn
11 mupk &k H Back MHp® TRMB EWICT'R H Bhch MHPR 1610 HE nosund. 1 Ba
12 cROI@ NPHAE H CBOH 16rd HE npHIACA. 12 HBAHKO Ke HY® NPHIAT® H, AdcTh

HMW'h OEAACTR YAAOMK EOKREM® EWITH, ERPVERIITHHMR Eh HMA 16ro,
13 133Ke He OT'h KP'BEHH HH OT'h NOXOTH NARTACK'R! HH 0T NOYOTH MAKhCK™LI
14 yu OTm EOrd POAHWA cA. 4 H cAOR® NARTR ERICT'R H E'RCEAH CA Eh HM,

H RHAKYOMB CAARR 160, CAER KO HHOUAAAEI® OT'h OThld, HCMAKHA
15 gaaroAkTH H HeTHHW. 15 Hoannh ¢hRRAKTEARCTROVIET R O HIEMB, H EhShEA

raaroAlA: ch Bk, lrome pkyw, roaAwH no mewk, npRAR WRHOER BWICT™h,
16 ko npuekn mene gk, 19H 0Th HEnARHIEHRIZ 1670 Mkl ERCH NPHIACOMB BAAro-
17 AkTh Eh3 BAAroAkTh. 17@Kke sakons Movekomn AdHk EncTh, BAAroAkTh

1 oy &a As, omn B Os Ni Zo | sk As Os Ni, skawe Zo bis, same Ga bis.

2 oy a As Os Ni, ot (%) Zo Ga, cfr. waga-neés Hellenistarum.

3 u Thmu enera Os, Ni ~ | sex diro As Zo | wnuscore As.

5 we okaTh As Os, NiP (ne oseth), He oknTs Zo; He noctuke Ka Ga.

7 ™ (ea) Os | enoy (nan) As.

9 rpapxwraers Zo, rpaaspa Os -wrare Ni; wamwraare As | e Eaca mupn Ni,
scn om As Os Zo.

10 encemn po Ni, om As Os Zo | eaea! po Ni, om As Os Zo | ees® po As
Ni, om Os Zo.

11 ne npwawa Os Zo, Ni (npueme); As Ma Sa silent.

12 gasern (osaacts) Zo.

13 orw kpneni Zo Ka, Ga (-an), on kpnen Os Ni®; oma kpake As Nib.

14 wouapars Zo, -psars As; epunouapaare Os, Ni (-aare) | sasropatn Os.

15 ewnekpkrancreora Os, NiP (-raws).

16 npuacomn As, npmaxoms Os Zo Ni | sasrepsams Os, et in v. seq.

17 Mockomn Zo, -ceomn Os As.

Prva strana Janovho evanjelia v prepise
prof. Josefa Vajsa. Ide o rekonstruovany
text vcyrilike. Autor wyuZil vSetky
dostupné pramene, vratane
cirkevnoslovanskych, pricom pracoval
komparatistickou metdédou.

’ . , 4 o . . v s . . . v , v v
Proglas sa hned vo svojom nazve” pripisuje Konstantinovi Filozofovi: ,Blazeného ucitela

nasho Konstantina Filozofa slovo". Ak by bol autorom Proglasu skutoéne Konstantin Filozof,

neoznacil by sdm seba za ,blazeného ucitela nasho”. Ide teda bud o neskorsiu vsuvku, alebo

skutoény autor Proglasu text pripisal Konstantinovi Filozofovi ako autorite, aby mu tym zarucil

vacsiu vainost. Ako oinom autorovi

sa uvazuje hlavne o Konstantinovi

Preslavskom

(Bulharskom), a to najma v suvislosti s Abecednou modlitbou, ¢o je verSovand modlitba knaza,

ktory sa pripravuje hlasat evanjelium medzi Slovanmi. Autorom Abecednej modlitby je

pravdepodobne KonsStantin Preslavsky a je napisana 12-slabicnym jambickym trimetrom

s cezlrou po 5. alebo 7. slabike, ako sa to pripisovalo aj Proglasu.

* Tento nazov obsahuju vetky tri srbské rukopisy. Na Slovensku je text zndmy pod nazvom Proglas z incipitu.
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13k CAOROMK cHM'K Moaea horoy
RoXKE KCEId TRAPH M ZHKANTEAK
RUAHMKIHMK U HERMAHM RIHM K,
Focnopa Aovya noChau RHUEOVIHAATS,
Ad ERAKEHETR Bh CPRAKLLE MH CAORO,
I€ ke BOVAETK Ha OVerTRYh BRCRMK
RUBOVIHHHMK Kk ZaNOBKARY K TH.
4Ka0 50 1€CTh CRRTHARHHK'R KHZHH
3AKON'K TROM M ¢KKTR CTRZAM'K,

HKe MIIETR ERANTEARCRA CAORA

H npocHTh Adphl TROI NpHiaTH.
AeTHTR BO HRINK M CAOKKNKCKO MAEMA,
Kk KPRIIENHIO OBPATHINACA BRCH,
AAHIE TEOH HAPELIHMEA YOTALIE,
Muascrn Trolerd, hoxe, npocaTth zkao,

Hn avnark ik npoctpans caoso Aaman, Cyrilsky text Abecednej modlitby Konstantina Preslavského
Orhye, Chne M NPREBATRIN Aovine, , . . .. -~
Hpocatpovoymoy nomoiin W Tere. podla prepisu P. A. Lavrova je charakteristickou ukdazkou
Povurk BO croM ropk KhzAKIO NpHeHo vz v. v v s
GRS IOHETH H MOTAGOETS Oy THE, tohto Zanru, vktorom sa na zaCiatku verSa vyuZivaju
T'hl BO AAIEIIH ASCTOMHOM K CHAOY, pismena' cyriIiky v abecednom poradi_

\/10CTACK JKE BRCAKOVIO ITRAHLIM.
Papacua Ma Zha0KW HZEARH,
XEPORCKOY MH M'RICAR H OVM'K AdKAK,
O yuncrwnai, npkeraram Tponue.
Hewaan momo Ha papocTh npkaokm,
IFRAOMOVAPRHO Ad HAYKHOY NKCATH
Topeca TR npkanskiaia Zkao.
HIecTRKPHAAT K CHAOY BRCIPHHM K,
HIneTroyio HRHK Mo cakroy oyunTEAl0,
Hamenn e u Akaoy nocakaoyid.

IFIRK CRTROPIO ERANRIEARCKO CARO,
XRaaov kg a1 TPOHILH Bk BOKKCTRK,
IOKe NOTIETK BERCAKKH KRZAPACT R,
ION'K M CTAPK. CROHMR POZOVMOMK
M1/ MKK HOB'K, YRAAOY K'hZAAId NIPHCHO
Orhuoy GRnoy n npReRATOVOy Moy A oyyov,
MOV Ke YKCTR M APRAKARA H CAdBA
OTh KCEld TRAPH M A'RIXANHIA,

Bn Beay KKK B HA KRR, aMHNK.

V slovenskych dejinach literatiry sa bezne uvadza, Ze Proglas ma 110 (alebo 111, ak sa
samostatne rata zaverecné amen) versov, Uvod ,Blazeného ucitela nasho Konstantina Filozofa
slovo" sa nespomina. P6vodne sa pokladal za prézu, neskér prevladol — neodévodnene — nazor,
Ze je to basen, dokonca niekedy sa pomenuva ako ,velbdsen” (V. Turéany). KedZe v stredoveku
bol pergamen velmi vzacny, ¢o mozno najviac ho Setrili. Preto sa nezapisovalo vo verSoch, ale in
continuo (kontinudlne, plynulo za sebou) do stipcov, pricom sa nerozlidovala poézia a préza.
Uspornost sa prejavila aZ natolko, 7e napr. v Chilandarskom odpise Proglasu nie st ani medzery
medzi slovami, iba za bodkou. Text je astroficky, zapisany do dvoch stipcov, zarovnanych sprava
aj zlava.

P6vodny hlaholsky rukopis (autograf) Proglasu sa nezachoval. Zachovali sa iba Styri

neskorsSie odpisy, ktoré uz nie su pisané hlaholikou, ale cyrilikou. Proglas, ktory dnes pozname,
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je iba rekonstrukciou Rajka Nahtigala5 z r. 1943. Prvy odpis objavil r. 1858 Alexander Fjodorovic¢
HiIferding6 v srbskom pergamenovom rukopise Stvorevanjelia zo 14. storocia, pricom on ho
datoval do 13. storocia. Zvaésa sa nazyva podla svojho objavitela ako Hilferdingov rukopis.
Niekedy sa nazyva aj Pec¢sky podla miesta nalezu v Pedi, niekdajSom sidle srbskych patriarchov.
Najstarsi zachovany odpis je z 13. storocia pisany cyrilikou a podla monastiera Chilandar,
nachdadzajuceho sa na gréckom polostrove Athos, v ktorého archive sa nasiel v rukopise
Stvorevanijelia, sa nazyva Chilandarsky. Objavil ho r. 1868 rusky archimandrita Leonid (vlastnym
menom Lev Alexandrovi¢ Kavelin). Zo 14. storoCia sa zachoval srbsky rukopis, ktory sa naSiel
v zbierke Alexeja lvanovi¢a Chludova, podla ¢oho sa nazyva Chludovov. Posledny rukopis je
neuplny, obsahuje len prvych 44 ,verSov“ (bez 33. ,versa“). NaSiel ho okolo r. 1899 Alexej
Ivanovi¢ Sobolevskij v zborniku Trojickej Sergijevovej lavry zo 16. storodia, pricom sa
nenachdadzal na zaciatku Stvorevanjelia ako predchadzajice rukopisy. Na rozdiel od nich nie je

pisany v srbskej redakcii, ale v ruskej. Podla miesta ndlezu sa nazyva Trojicky.

> Rajko Nahtigal (1877 — 1958) bol slovinsky jazykovedec a slavista. Studoval a p&sobil na Viedenskej univerzite. Po
vymenovani za profesora v Grazi pésobil na univerzite v Lublane, kde sa neskor stal rektorom, potom bol riaditel
Slovinskej akadémie vied a umeni.

® Alexander Fjodorovi¢ Hilferding (1831 — 1872) bol rusky jazykovedec, folklorista a slavista nemeckého pévodu,
zozbieral pocetné slovanské rukopisy.
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Uryvok Proglasu z Chilandarského rukopisu z 13. stor.
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Proglas sa dlho povaZoval za prézu, ¢o sa v slovenskej odbornej literatire spresiuje, Ze
to tak bolo aZ do r. 1908, ked'si Jordan Ivanov’ vimol jeho rytmickd povahu. V skutoénosti viak
uz pred nim A. |. Sobolevskij r. 1884 v ¢lanku Stichotvorenije Konstantina Bolgarskogo uviedol,
Ze Abecedna modlitba rovnako ako Proglas vykazuju dvanastslabi¢nik s cezirou po 5. slabike.
KedZe original Proglasu sa datuje do 9. storocia a najstarsi odpis sa zachoval az z 13. storocia, len
na zaklade samého textu sa neda urcit, ¢i ide o poéziu, alebo o préozu. D4 sa to urcit iba
analogicky podla byzantskej literatury a jej literarnych konvencii, podla ktorych sa urcité Zzanre
spracuvali prozaicky, iné poeticky.

Casomiera sa v starosloviengine nedala uplatnit, lebo kvantita v nej nemala fonologicku
platnost, t. j. nesldZila na rozliSovanie slov a tvarov. Rukopisy vsak nevykazuju ani sylabicky
podorys, atak nejde ani o ndpodobu jambického trimetra. Jej sucastou by mala byt
paroxytonickd prizvuéna klauzula (neprizvuénd 3. slabika od konca, prizvu¢na predposledna
a neprizvuéna posledna slabika Cize x x” x), ktora sa v Proglase neda identifikovat. O prizvukoch
v starosloviencine sa toho vela nevie.

Vyraz Proglas znamend ,predslov”. Vychodiskom je tu grécke prdélogos, zndme najma
z oblasti dramatiky — ,,predslov, Uvod do dramy“. Termin bol utvoreny uzZ v starovekej gréctine,
ato z pro- a légé ,hovorim, vravim“. Pomenovanie proglas je jeho starosloviensky kalk.?
PodrobnejSia analyza aj na zaklade ostatnych vtedajsSich prolégov, ako aj tradicie tohto Zanru
ukazala, Ze Proglas je préza.’ Proldgy su totiz reénickym Zanrom, &asto sa pisali polemicky, napr.
proti nejakému bludu. Preto aj v Proglase mozZno badat isté persuazivne, oslavné a obhajobné
prvky. Vyrazové prostriedky typické pre reénicky Styl obsahuje preto, Ze ide o Zaner re¢nickeho
Stylu. Na Bibliu, predovsetkym evanjeliové podobenstvd, nadvdzuje preto, Ze je proldgom
k prekladu evanjelii.

Sam text sa po Uvodnom pripisani autorstva zacina sebareferencne: ,Toto je privet

k svdtému evanjeliu“ (v preklade Jana Stanislava, ktory vychadzal z najstarsieho, Chilandarského

7 Jordan Ivanov (1872 —1947) bol bulharsky slavista.

Y dnesnych jazykoch mame uz aj adaptovanu podobu proldg, ktord sa Strukturne vracia k povodnému gréckemu
vyrazu a v slovencine ma napr. v dramatike funkciu terminu.

° Porov. PAVLOVICOVA, Kristina: Nejasnosti okolo velkomoravského staroslovienskeho Proglasu. In: Slovenska
literatdra, roc. 62, ¢. 3 (2015), s. 165-189 a najma €. 4 (2015), s. 279 — 287.
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rukopisu. V ostatnych slovenskych prekladoch v 1. osobe: ,Proglas som svitému evanjeliu”,
kedZe vychadzaju z Nahtigalovej rekonstrukcie). V texte sa ¢asto prihovara posluchacom: , cujte
toto, Slovieni“, ,vSetci, ¢o chcete svoje dusSe krdsnymi uzriet”, ,pocujte vsetci, cely ndrod
sloviensky”, ,,no, Ze my, bratia, sme to vsetko zvazili“, ,ludia, lubiaci sa vospolok”.10 Preklad
evanjelii je podla neho Bozi dar, v ktorom ,prichddza Kristus zhromazZdovat ndrody“. Maju ho
pocuvat vsetci, Co tuzia ,rajsky Zivot pre seba zas objavit i horiacemu ohniu navZdy uniknut.” Po
predstaveni evanjelii sa v iom obhajuje aj nové pismo, nastroj ich sprostredkovania: , Ziadna
dusa bez pismen / vedomia nemd o tom BoZom zdkone“, ato preto, Zze dusa bez pismen je
funkéna este menej ako nefunkéné zmysly — ako sluch, ktory nepocuje rachot, ako ¢uch, ¢o
nevnima voriu kvetu, ako Usta, ktoré necitia sladkt chut. Dalej sa obhajuje preklad evanjelii, pri
ktorom sa jeho autor usiloval, aby evanjelium bolo pre posluchacov zrozumitelné, aby pri jeho
pocuvani nepoculi iba zvuk cudzich slov, ale aby im rozumeli:

aby ste s myslou, s nerozumnym rozumom,
ked pocujete slovo v cudzom jazyku,
nepoculi v nom zniet iba zvon, zvon medeny.

Oxymoron nerozumny rozum je v sulade s biblickym pochopenim mudrosti, ktoré sa v svetskom
meradle mo6Ze chapat ako blaznovstvo, a naopak — starostlivost o pozemské hodnoty je zasa
bldznovstvom z hladiska duchovnych hodnét. Odraza sa v iom najma aluzia na List Rimanom od
apostola Pavla. Ide mu o to, aby posluchaéi dobrovolne nezostali pohanmi tak ako Rimania, ktori
,hoci Boha poznali, neoslavovali ho ako Boha... stratili sa vo svojich myslienkach a ich
nerozumné srdce sa zatemnilo. Hovorili, Ze su mudri, a stali sa hlupdakmi*.

Aj o potrebe zrozumitelnosti ohlasovania krestanstva sa v Proglase argumentuje citdtom
apostola Pavla, ktory sa neskdr opakuje aj v Zivote Konstantinovom:

Chcem radsej iba pdtoro slov povedat,

rozumom prostym chcem tych pdit slov vyrieknut,
aby aj bratia vsetko porozumeli,

nez nezrozumitelnych slov riect tisice.

Tematizuje sa tu blud trojjazyénikov. Argumentuje sa citatom z Prvého listu Korintanom 14, 19:
»na zhromaZdeni chcem radsej povedat pdt zrozumitelnych slov, aby som aj inych poucil, nez

desattisic slov darom jazykov“. Autor vsak tento text dezinterpretuje, resp. rozsiruje jeho

1% Uvedené aj nasledujuce priklady st podla prekladu V. Turé&anyho z r. 1964.
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pouZitie na inu situdciu. Biblicky text totiZ je namiereny proti nadhodnocovaniu ,,daru jazykov”
Cize glosolalie, t. j. nezrozumitefnym, neartikulovanym extatickym vyjadreniam a vykrikom pri
nabozenskom zhromazdeni. Dar jazykov sa v iom porovnava s darom proroctva: kto hovori
jazykmi, prehovara k Bohu; kto prorokuje, prehovéra k fludom (1 Kor 14, 2 — 3). Dar jazykov je
znamenim pre neveriacich, dar proroctva pre veriacich (1 Kor 14, 22). Proglas tento biblicky citat
nepouZiva proti glosolalii, ale proti ohlasovaniu evanjelia v cudzich jazykoch. Evidentne je teda
ladeny protirimsky, lebo rimska cirkev dovolovala na bohosluzbach pouzivat iba tri jazyky —
hebrejcinu, latin¢inu a gréctinu (z ktorych sa vtomto obdobi ako bohosluzobny jazyk na Zapade
pouzivala iba latincina; gréctina a hebrej¢ina sa k nej priradovali preto, Ze v nich bola napisand
Biblia), kym vo vychodne;j cirkvi sa v bohosluzbach pouzivali jazyky ludu.

Na tento text o glosoldlii sa v Proglase naraza aj vo vyjadreni, ze Slovo/slovo™ kimi duse
a posilfiuje srdce i um.™ Glosoldlia je totiz podla biblického textu pre ducha, ale um zostéva
nezasiahnuty: ,Lebo ak sa modlim darom jazykov, modli sa méj duch, ale moja mysel ostdva bez
uzitku. (...) Ved ak budes dobrorecit v duchu, ako potom jednoduchy ¢lovek povie na tvoje
dobrodenie: ,Amen‘, ked' nevie, ¢o hovoris?“ (1 Kor 14, 14 a 16). Biblicky text aj Proglas
uprednostiuju zrozumitelnost kazdy inym spbsobom — biblicky text pred glosolaliou, Proglas
pred ohlasovanim evanjelia v cudzich jazykoch.

Logos Cize Slovo (pisané s velkym zaciato¢nym pismenom, hoci na cyrilskom pisme sa to
neukazuje) je teologickym synonymom k vyrazu Druha BozZskd osoba Cize Jezi$ Kristus. Tak je to

. s 'SR T] 7 . 1 . . , s .
aj vJanovom evanjeliu, ktoré tu aluduje.’® Nejde o literdrne slovo, ale o Logos, ktorym je

" Napitie medzi propridlnou a apelativnou podobou je tu opravnené, lebo raz sa nim pomendva Bozské osoba, raz
slovo ako prvok jazyka alebo suhrnne aj reé, pripadne nauka. Tieto vyznamy treba déslednejsie rozliSovat podla
kontextu, hoci v uvedenom pripade je to dost zloZité. Slovo, ktoré kimi duSe, méze byt Kristus, ktory dava za pokrm
telo a krv a zarover evanjeliovu zvest v slove. V pripade apelativheho vyznamu by i3lo len o prostriedok, ktorym sa
sprostredkuva duchovnost alebo nabozenska nauka.

12 pravda, nadvizuje sa tu aj na starozakonnu knihu Deuteronémium, na prikaz lasky, ktory Mojzi§ sprostredkoval
Izraelu vo svojej druhej reci: ,A ty bude$ milovat Pana, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou svojou dusou
a celou svojou mysfou” (Dt 6, 5). Toto podla JeZisSa najvacSie prikazanie sa nachadza vo vSetkych synoptickych
srdce a um sa zaobera aj Platdn, podla ktorého sa dusa sklada z troch mohutnosti: rozumu, Ziadostivosti a srdca,
ktoré je ich mediatorom (porov. KURIC, Miroslav: Platénova koncepcia ¢loveka. In: Filozofia, ro¢. 60, 2005, €. 2, s.
92).

2 |de tu o uplatnenie aldzie (z lat. allidere = hrat sa, Zartovat, robit narazky), ktora je v texte nepriamym odkazom
na iny text, motiv, udalost atd. Allzia je blizka parafraze (polocitat, volne spracovany odkaz) a citatu (doslovny
odkaz). Spominané postupy su prostriedkami medzitextového nadvazovania.
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v krestanskej teoldgii Bozska osoba, hoci, ako vidiet, Slovo a slovo su v inkluzii: Slovo (t. j.
Kristus) prestiera dva stoly pre veriacich: st6l eucharistie a stél slova.

Nasleduje séria biblickych prirovnani, ,podobenstiev” — dusSa, ktora nepocuje slova
Bozieho, sa prirovndva k telu bez pokrmu. Tak ako semienko potrebuje daid, aj ludské srdce
potrebuje ,ddzd pismen”, aby v niom vzrastol ,plod Bozi“. A do tretice je evanjelium zbrojou
kovanou v knihdch Hospodinovych:

Lebo st bez knih™* nahé vsetky ndrody,
bo nemdézu sa borit' v boji bez zbroje

s protivnikom a dusi zéhubcom,™
odsudené su vecnej muke za korist.

Zaver Proglasu je venovany obrazu tych, ¢o prijmu ,tieto pismend“ a ktorym vdaka tomu ,,sdm
Kristus svoju mudrost vyjavi“ a ziskaju vecnu blazenost: , budu sa radovat naveky”. Text sa konci
doxolégiou (oslavou Trojice) a aklamativhym (potvrdzujicim) modlitbovym slovkom Amen.
Preklad Proglasu do slovenciny od Jana Stanislava (1967) vychadza z najstarsieho,
Chilandarského rukopisu. Neprelozil vsak cely text, iba jeho uryvok. Z nadpisu zo srbskych
rukopisov J. Stanislav vytvoril podnazvov , Blahoslaveného ucitela ndsho Konstantina Filozofa
slovo“. Predchadza ho nadpis z ruského Trojického rukopisu, ktory J. Stanislav pouzil ako nazov:
»Privet k svitému evanjeliu” (,Predslovije jevangelvskoje”). Vyraz ,predslovije” Cize predslov tu
J. Stanislav do slovenciny prelozZil ako privet ¢ize uvodny pozdrav, privitaci prejav. Jeho preklad

sa zacina in continuo ako préza:

Privet k svéitému evanjeliu
Blahoslaveného ucitela ndsho Konstantina Filozofa slovo.

Toto je privet k svitému evanjeliu. Ako proroci predpovedali volakedy: Kristus
prichddza ndrody zhromaZdit, lebo je svetlom celého sveta. Lebo povedali oni: slepi
uvidia, hluchi uslysia slovo pisma. Boha budu poznat, ako sa sveddi.

Preto uslyste Slovieni vsetci,

bo dar tento je od Boha dany,
dar BoZi pravej Casti je,

dar BoZi dusiam nikdy nehynuci,
dusiam tym, ¢o ho prijmu.

! Balej sa skonkrétni, e sa tu mysli na , knihy Hospodinove” teda Bibliu.
1> 7a zahubcu dugi sa tu poklada diabol.

20



Toto je dar: Matej, Marek, Lukds, Jan —
ucia kaZzdy ndrod hovoriac,

vSetku krdsu svojich dusi

vidte, lubte i radujte sa,

vSetku tmu hriechov chcu odvrhnut

a sveta tohto zahubou odloZit

a cely Zivot rajsky ndjst

a uniknut od ohria horuceho.

Ddvajte pozor z celého umu.

Slyste, sloviensky ndrod vsetok,

slyste, bo Slovo od Boha prislo,

Slovo, ¢o kimi duse ludské,

Slovo, ¢o sili srdcia a umy.

Toto Slovo povolané Boha poznat.
Lebo ako bez svetla radost nebude

(Aj ked’ oko vidi BoZie dielo vsetko,

ale vsetko ani krdasnym ani viditelnym nie je),
tak aj dusa kazdd bez pismen,
nevidiaca BoZieho zdkona dobre,
zdkona knizného, duchovného,

zdkona raj BoZi zjavujuceho.

Lebo ktory sluch, necujuc hrom burky,
méZe Boha bdt sa?

A ako nozdry, kvet necitiace,
porozumeju BoZi zdzrak?

A usta, ¢o sladkého necitia,

ako kamennym robia ¢loveka.

Najmd vsak dusa neznald pismen
mrtvou sa javi v ludoch.

O tomto vsetkom my, bratia, rozmyslajuc,
obraciame sa k vam s radou,

schopnou oslobodit vsetkych ludi

zo Zivota skotského a neresti.

Aby ste v cudzom jazyku pocujuc Slovo,
nezrozumitelné pre rozum,

vnimali viac ako len medeného zvona hlas.
Preto svity Pavol kdzal,

modlitbu svoju vzddvajic Bohu:
,Chcem radsej slov pdt vyriect,

aby vsetci bratia rozumeli,

nezZ hrbu slov nezrozumitelnych,

ktoré clovek nerozumie...”
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Najznamejsim prekladom Proglasu do slovenciny je preklad Eugena Paulinyho a
sylabotonické prebasnenie Viliama Turéanyho (1964 a nova verzia prebasnenia 2011), ktoré
rovnako ako dalSie preklady do slovenciny su prekladom Nahtigalovej rekonstrukcie. Uvadzame
z neho uryvok v rozsahu prekladu Jana Stanislava.

Evanjeliu svidtému som Predslovom:

ako nam ddvno slubovali proroci,
prichddza Kristus zhromaZdovat ndrody,
pretoZe svieti svetlom svetu celému.

To v nasom siedmom tisicroci stalo sa.
Bo slepym oni slubili, Ze uvidia,

a hluchi, ajhla, Slovo Pisma™® pocujd,
lebo je Boha poznat totiz potrebné.

A preto Cujte, Cujte toto, Slovieni:

dar tento drahy vam Boh z ldsky daroval,
dar BoZi darom spravodlivej Ciastky je,
dar dusiam vasim, ¢o sa nikdy neskazi,
dusiam tych ludi, ktori vdacné prijmu ho.
Matus i Marek s nim a s LukdsSom i Jdn
ndrody vsetky takto ucia hovoriac:
Vsetci, Co chcete svoje duse krdsnymi
uzriet, a vSetci po radosti tuzZiaci,

tuZiaci temno hriechu navzdy zapudit

i sveta tohto hniloby sa pozbavit

i rajsky Zivot pre seba zas objavit

i horiacemu ohriu navZdy uniknut,
pocujte, ¢o vam vlastny rozum hovori,
pocujte vsetci, cely ndrod sloviensky,
pocujte Slovo, od Boha vam zoslané,
Slovo, ¢o hladné ludské duse nakrmi,
Slovo, ¢o um aj srdce vase posilni,

Slovo, ¢o Boha pozndvat vds pripravi.
Tak ako radost nezasvitne bez svetla,

by oko cely BoZi svet v nom uzrelo,

bo vsetko nie je krdsne ani zretelné,

tak ani dusa, Ziadna dusa bez pismen
vedomia nemd o tom BoZom zdkone,
zdkone kniZznom, o zdkone duchovnom,
zdkone, cezen BoZi raj sa zjavuje.

Bo ktory sluch, ¢o hrozny rachot hromovy

® v, Turéény tu zbytogne personifikuje vyraz Slovo s velkym zatiatoénym pismenom. Z daného spojenia jasne
vidiet, Ze tu ide o ohlasované teda pisané alebo hovorené slovo, a nie o bytost. Spravnu podobu pouzil J. Stanislav.
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neocuje, stat bude v bdzni pred Pdnom?
Bo taky ¢uch, ¢o vénu kvetu nevnima,
akoZe méze zdzrak BoZi pochopit?

Bo také usta, ktoré sladkost necitia,
Cloveka cCinia, akoby bol z kamenia.

A este vicSmi od cloveka z kamernia

je mrtva dusa, kazda dusa bez pismen.

No Ze, my bratia, sme to vSetko zvdZili,
znamenitu vdm radu teraz povieme,

ktord vds vsetkych, vsetkych ludi pozbavi
Zivota zvieracieho, Zitia smilného,

aby ste s myslou, s nerozumnym rozumom,
ked' pocujete Slovo v cudzom jazyku,*’
neculi v nom zniet iba zvon, zvon medeny.
Bo svdty Pavol ucitel'ndm hovori,
ked'najprv k Bohu svoju prosbu predniesol:
Chcem radsej iba pdtoro slov povedat,
rozumom prostym chcem tych pdt slov vyrieknut,
aby aj bratia vsetko porozumeli,

neZ nezrozumitelnych slov riect tisice.

V 21. storoéi Proglas prebasnil aj Jan Zambor (2013) a Lubomir Feldek (2012). Obidve
tieto prebasnenia su sylabotonické. Zamborovo prebasnenie sa vyznacduje jambickou tendenciou
a pravidelnym dvanastslabicnikom. Vo Feldekovej paralele Proglasu sa striedaju
patstopové akatalektické (desatslabicné) a patstopové hyperkatalektické (jedendstslabicné)
jambické verse. Nepridrziava sa stichického origindlu, ale je strofickd — obsahuje 5-verSové strofy

— a takisto je rymovana: treti a piaty a druhy a Stvrty vers su viazané striedavym rymom.

Konstantin prelozil aj bohosluzobné knihy byzantského obradu: na Velkej Morave prelozil
Eucholégium (Trebnik)18 s knazskymi modlitbami, ktoré sa naslo v hlaholskom Sinajskom

eucholdgiu z 11. storodia, a Oktoich (Osmohlasnik) s menlivymi ¢astami bohosluZieb na dni

7 Kolizia apelativnej a propridlnej podoby je tu velmi &asta. Autor sa evidentne priklafia k personifikacii, pricom ale
rusi distinkcie medzi personifikovanym a nepersonifikovanym vyznamom slova ,slovo”. Toto promiscue je velmi
Casté aj v pripadoch, vktorych je uplne zretelné, Ze ide o apelativum, konkrétne napriklad ,slovo Pisma“.
V niektorych pasazach v3ak sa to rozliSuje tazsie. Napriklad v €asti o zoslani slova méze ist o poslanie BoZieho syna
na svet prostrednictvom vtelenia a narodenia zo Zeny, ale aj o ndboZzenské ohlasovanie.

'8 Vecny naprotivok trebnika v zapadnej cirkvi je ritual. Obsahuje modlitby pri vysluhovani sviatosti, svitenin a pri
pozehnaniach a posviacaniach, ale aj modlitby na rozmanité situacné prilezitosti, v ktorych sa méze ocitnut urcita
osoba.
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v tyZzdni nazvany podla cyklu 6smich hlasov (hlas znamend ndpev), ktorého odpis sa nasiel z 12.
— 13. storocia. Na Velkej Morave okrem toho preloZil aj kiiazskd modlitbovid knihu Horologion
(Casoslov),* ktorého odpis sa nasiel z 13. storoia.

Podla Zivota Konstantinovho Konstantin ,preloZil cirkevny poriadok, naucil ich utierni,
Easom, obednici, vecierni, povelernici a tajnej sluzbe“.”® Ztohto vypoltu je zrejmé, ze ide
o bohosluzby byzantského obradu. Co sa tyka bohosluZieb soltinskych bratov a ich druZiny na
Velkej Morave, uvedeny vypocet zo ZK je najvyznamnej$ou zmienkou. V Ziadnych pramerioch sa

priamo neuvadza, aky obrad Konstantin s Metodom poutZivali, ani sa nezachovali bohosluzobné

knihy, ktoré prelozili.

Obadlka posledného cirkevného kalendara, ktory bol do tlace
pripravovany r. 1947, teda pred rokom politického prevratu.
V celkovej grafike sa vyrazne prezentuje cyrilo-metodska tradicia.

< KATOLICKYCH SLOVAKOY VYDAL o
SPOLOK SV. VOJTECHA V TRYAVE®

;/;" Na kalenddrovej stranke
X Putnika svatovojte$ského
Q (1948) je graficka duplicita
: ;: cyrilo-metodského
2 vytvarného motivu, co

sveddi o dobovej

interpretacii misie

solunskych  vierozvestov

% Vecny naprotivok &asoslovu v zépadnej cirkvi je breviar. Obsahuje kazdodenné modlitby viaZuce sa na isty &as:
veCieren, povecerie, polnocnicu, utieren, prvu, tretiu, Siestu a deviatu hodinku a obednicu. Takéto usporiadanie
platilo v 9. storoéi v mniSskej forme byzantského obradu, hoci kazdy monastier mal pravo upravit si ju. V inej forme
byzantského obradu, asmatiki akoluthia, ktord sa pouZivala v mestskych chrdmoch, platilo iné usporiadanie
dennych bohosluZieb (aj ich struktira bola odlisnd): utieren, tretosiesty ¢as, veciereri a nocné bdenie.

2 preklad ,tajnd sluzba“ nie je najvhodnejii, stsl. tajna neznamena tajnost, ale tajomstvo (ekvivalent gr. mysterion),
vhodnejsi by teda bol preklad , tajomna sluzba” (mysli sa fnou liturgia, v terminoldgii zapadného obradu omsa).
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ako o zavainej kulturnohistorickej skutocnosti. Sviatok svatcov v kalendariu je wvytlaceny
polotucne.

Tradi¢ne sa uvdadza, Ze KonStantin s Metodom preloZili aj liturgiu sv. Petra, ktord sa
povaziuje za liturgiu latinského obradu. A7 nedavno Andrej Skoviera (2010) presved¢ivo dokazal,
Ze ide o byzantsku liturgiu, do ktorej je vloZzend rimska anafora (a pripadne dalSie modlitby).
Obsahuje casti, ktoré latinska liturgia neobsahuje — napr. proskomidiu, vozhlas, velky a maly
vchod. VSetky jej rukopisy su z prostredia byzantskej cirkvi. Tri skupiny gréckych rukopisov tejto
liturgie su grécko-italské (teda napisané su po grécky a pouzivali sa v juznom Taliansku, kde Zilo
mnoho Grékov), do Stvrtej, athoskej skupiny patria aj dva slovanské rukopisy zo 17. storocia,
pri¢om Frantidek Vaclav Mareg,* ktory ich skimal, datuje slovansky preklad liturgie sv. Petra do
14. - 15. storocia. S Velkou Moravou by teda nesuvisela...

A. Skoviera sumarizuje aj argumenty tykajice sa obradu byzantsko-slovanskej misie na
Velkej Morave. Vymenuva napr. tieto:

1. Prvé schvalenie pouzitia staroslovienciny v Konstantinopole bolo pre byzantsky obrad, lebo
konstantinopolsky patriarcha Fotius by sa neplietol do zaleZitosti rimskeho patriarchatu, kedZe
v napatom obdobi sa usiloval o udrZzanie dobrych vztahov.

2. Mnohi ¢lenovia cyrilo-metodskej misie boli byzantski mnisi, ¢ize aj na Velkej Morave asi
zachovavali svoje mniSske pravidla a aspon privatne konali bohosluzby v byzantskom obrade.

3. Bola to misia vysland byzantskym cisarom a kedZe Stat a cirkev boli v Byzancii silno
previazané, poslanim misie bolo hdjit zaujmy Byzancie aj v cirkevnej oblasti.

4. Rastislavovi by prijatie byzantského obradu pomohlo vymanit sa zo sféry vplyvu franskej
cirkvi. Asi sa chcel dokonca dostat pod byzantsku cirkevnu jurisdikciu, ked' si podla 14. kapitoly
Zivota Konstantina Cyrila od byzantského cisara pytal biskupa: ,posli ndm teda, viaddr, takého
biskupa a ucitela”.

5. Kondtantin podla Zivota Konstantina Cyrila zacal prekladat evanjeliar od evanjelia podla Jana,
ktorym sa zacina systém evanjeliovych Ccitani v byzantskom obrade (a prekladal z gréckej

predlohy).

*! Frantidek Vaclav Mare$ (1922 — 1994) bol &esky slavista, ktory emigroval a od r. 1968 bol profesorom na
Viedenskej univerzite.
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6.V 15. kapitole Zivota Metoda sa spomina, e Metod dokon(il preklad Biblie 26. oktébra a v ten
den oslavil sviatok sv. Demetra, ¢o by znamenalo, Ze pouzival byzantsky kalendar (v latinskom
ma sviatok v novembri) — bolo by zvlastne, keby sa v otazke kalendara pridrziaval byzantského
obradu a pri sldveni bohosluZieb zase latinského.
7.V 13. kapitole Zivota Metoda sa pide, e cisar si po Metodovej ceste do Konstantinopolu r. 881
alebo 882 ponechal v Konstantinopole dvoch jeho ucenikov s knihami. Keby to boli knihy
latinského obradu, boli by mu zbytocné. Takisto, ak by Metod presiel na latinsky obrad, cisar by
ho tak vrelo neprivital:

Cisar ho prijal s velkou uctou a radost’gu a pochvdliac jeho ucenie, podrzal si z jeho

ucenikov kriaza idiakona s knihami. Co len chcel, vsetko mu splnil av nicom ho

neodmietol. Oblubil si ho a velmi obdaroval a opdt ho vyprevadil sldvnostne do jeho

sidla, a takisto aj patriarcha.
8. Byzantsky obrad odovodiuje aj teoldgiou — rozdielmi medzi byzantskou misou a Rimom
v postoji voti pluralite bohosluzobnych jazykov, ako aj voéi Filioque,** ktoré sa v tom ¢ase sice
nepouZivalo ani v Rime, ale pripustalo sa, kym cyrilo-metodska misia ho nepripustala.
9. Aj prvky byzantského obradu v Uhorsku, ktoré sa udrzali v latinskej cirkvi, by mohli mat
velkomoravsky pévod. Napr. eSte na zaciatku 12. storocia boli v Uhorsku Zenati kniazi, hoci
latinsky obrad sa uz od 9. storocia pridrziaval celibatu. Alebo Styridsatdriovy Velky post pred
Velkou nocou sa v Uhorsku este dlho po zaniku Velkej Moravy zacinal v pondelok tak ako
v byzantskom obrade.

V 9. storoci ale jestvovali dve formy byzantského obradu — mniSsky a asmatiki akoluthia,
ktora sa uplatnila v mestskych chramoch azanikla po plieneni Konstantinopolu pocas 4.
kriziackej vypravy r. 1204. Ak by KonStantin a Metod pouzivali na Velkej Morave asmatiki
akoluthia, vysvetlovalo by to podla A. Skovieru, pre¢o sa nezachovali ich bohosluiobné knihy —
kedZe v 13. storoci sa obrad zmenil, knihy so starou formou uz neboli potrebné, preto sa viac
neodpisovali.
Prechod cyrilo-metodskej misie pod rimsku jurisdikciu nemusel nevyhnutne znamenat aj

prechod na latinsky obrad, ved aj v Kalabrii a na Sicilii, ktoré patrili pod Rim, sa pouzival

byzantsky obrad.

??|3lo o dobovy teologicky spor, viac o fiom pozri vo vyklade o Zivote Metoda.
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NajstarSou staroslovienskou pamiatkou, najstarSim hlaholskym rukopisom su vsak
Kyjevské listy z 10. storocia. Je to odpis 38 kratkych omsovych modlitieb latinského obradu,
ktory obsahuje mnozstvo velkomoravizmov. No jeho spojenie s cyrilo-metodskou misiou nie je

Uplne isté. Najstarsi slovansky preklad

byzantskej liturgie (sv. Jana Zlatousteho
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Metod vyStudoval pravo v Konstantinopole a v mladosti (asi medzi rokmi 843 — 856) bol
spravcom byzantskej provincie v povodi rieky Struma. Rastislav v Ziadosti o vierozvestov vyjadril
pochvalu, Ze ,od vds® vZdy dobry zdkon pochddza“. Metod skutocne z gréctiny preloZil Zakon
sudnyj fudem (= civilny, obcliansky zakonnik). Je to preklad XVII. hlavy Eklogy, teda civilného

zakonnika byzantskych cisarov z tzv. isaurskej dynastie, panujucich na zaciatku 8. storoCia.

23\, . . .
Vyraz od vds ukazuje na Byzanciu.
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Metod tu v krestanskom duchu zmiernuje tresty, ktoré na Vychode boli prisnejSie ako na

Zapade.

Mnichovi, ktory sa dopusta smilstva, podla svetského zdkona odreZu nos, ale podla
cirkevného zdkona zmeni sa mu trest na pést 15 rokov.
Alebo:

Ked' si niekto vezme za Zenu svoju kmotru, podla svetského zdkona obom odrezu nos
a rozlucia ich od seba, ale podla cirkevného zdkona ich nerozlucia a podrobia
pdtndstrocnému péstu. Poriadok tohto péstu je tento: pdt rokov stat vonku s placom
a pocuvat omsu, potom Styri roky v chrdme do svitého evanjelia atri do Verim v
jediného Boha, celych pdtndst rokov o chlebe a vode, a tak ked ukoncia svoju lehotu,
v Sestndstom roku nech prijimaju.

Vylucenie z chrdmu a len postupné dovolenie zucastnit sa stale vacsej Casti bohosluzby
bolo spolocenskym trestom, socialnym vylucenim.

Tento zakonnik nadvazoval na domdce zvykové pravo, preto su v iom iba ustanovenia,
ktoré sa nenachadzali vdomacom zvykovom prave a zavadzali sa ako nové. Tak sa da vysvetlit
vysoka frekvencia sexudlnych noriem a prehreskov proti nim, ktoré tolerovala predkrestanska
moralka, ale pre krestanstvo boli nepripustné — smilstvo s otrokyriou, smilstvo s cudzou
otrokynou, sobdas so svojou kmotrou alebo krstnou dcérou alebo pomer s vydatou, znasilnenie
panny, zvedenie dievéata mladSieho ako 13-rocného, zvedenie dievéata zasnubeného inému,
mat dve Zeny. Zdalo by sa, Ze pravnické priru¢ky su suchoparnym vecnym textom. Prave ony
vSak predstavuju dobové sexualne normy, spoloc¢enské a pravne pomery na Velkej Morave. Za
niektoré previnenia hrozilo aj predanie do otroctva:

Kto ukradne slobodného c¢loveka a predd ho alebo zotroci, nech je zotroleny; tak ako
sam slobodného zotrocil, nech sam do toho istého otroctva vstupi.

Kto mrtvych v hrobe zoblecie, nech je predany.

Kto kradne na vojne, ak je to zbrari, nech je bity; ak je to kén, nech je predany.

Zakon sudnyj ludem takisto zachytava postavenie Zien, jeden kdnon napr. ukazuje, Ze o svadbe

nerozhodovala Zena, ale muz a jej rodicia:
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Kto zvedie dievku pannu, ale nie s dovolenim rodicov, ked'sa ti o tom neskér dozvedia, ak
si bude priat vziat si ju za Zenu a jej rodicCia si to tieZ budu priat, nech sa kond svadba.
Okrem zakonov o Zenach sa znacny priestor venuje zakonom o sporoch a svedkoch, napr.:

V kaZzdom spore, obvineni a udani, treba, aby knieZa a sudca nekonali vysluch bez
mnohych svedkov, ale aby povedali strankam, Zalobcom a udavacom: ak to nedokdZete
svedkami, ako kdZe zdkon BoZi, oCakdvajte, Ze vds postihne ten isty trest, ktory ste
vyslovili proti druhému. Tak kdZe zdkon BoZi a kto ho nezachovd, nech je prekliaty.

Svedkova z pocutia nech nesvedcia hovoriac: Poculi sme od volakoho o tomto dlZnikovi,
alebo nieco iného svedCiac z pocutia, aj ked'su to Zupani, ktori (takto) svedCia.

Ak rodicia a deti hovoria proti sebe, nech sa im neveri. Ani pre pdna ani proti pdnovi
otrok alebo slobodny (prepustenec) nech nie je svedkom.

Dalsie zakony sa tykaju $kdd na majetku, napr.:
Kto zapdli cudzi les a rube v riom stromy, povinny je dvojndsobne to nahradit.

Kto z nejakého nepriatelstva alebo pre lupez majetku zapdli ohriom obytné stavania, ak
sa to stalo v meste, nech ho updlia ohriom, ak to bolo na vidieku alebo na dedine, nech
zotnu mecom, podla cirkevného zdkona sa mu ukladd pést na dvandst rokov, lebo je to
zlomyselny ¢lovek.

Zretelne sa tu ¢rta aj ochrana zvierat:

Kto zavrel cudzi statok alebo hladom moril alebo inaksie ho zahubil, nech ho odsudia na
dvojndsobnu ndhradu.

Zdkon sudnyj ludem je praktickd prirucka, preto nejde overny preklad origindlu: Metod
povyberal z Eklogy tie normy, ktoré sa mu hodili, upravil ich a podaktoré aj pridal. Zakon sudnyj

[udem sa nasiel vo viacerych odpisoch z 13. a 14. stor.

Metod takisto preloZil Nomokanon (= cirkevny zakonnik), ako sa to spomina v Zivote
Metoda XV, z gréckej Synagdgy 50 titulov (Cize Zbierky 50 titulov, ktora sa volala podla svojich
50 casti, ktoré sa nazyvali tituly) z r. 565 od carihradského patriarchu Jana Scholastika. Je to
zbierka cirkevnych zakonov, nariadeni vSseobecnych koncilov, partikularnych synod a cirkevnych

otcov vychodnej cirkvi. Metod tuto pravnicki knihu podstatne skratil (o viac ako tretinu
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z pévodnych 377 kanonov), vynechal kanony, ktoré sa opakovali, ktoré boli neaktualne alebo
ktorych platnost bola obmedzena. Iné casti zase upravil. NaSiel sa odpis z 13. stor. Vyraz
Nomokanon oznacuje pravnicku prirucku, ktora okrem cirkevnych zakonov obsahuje aj svetské
zakony (gr. nomos), ale Metod do nej zahrnul iba cirkevné zdkony. Nomokdnon ma dve casti:
v prvej sa podavaju nadpisy vSetkych kanonov, ktoré sa v druhej ¢asti poddvaju v plnom zneni,
pricom sa vidy uvadza, na akom cirkevnhom sneme boli ustanovené. Su tu kanony
o patriarchoch, metropolitoch, biskupoch, kiiazoch a diakonoch, mnichoch a mniSkach a iné. Uz
v nadpisoch tychto kdnonov sa zracia rozmanité témy, napr.
— Biskup nesmie bez pozvania prechddzat hranice svojej diecézy, leda by dohliadol na

jemu patriaci statok, ani nesmie konat svéitenie mimo svojho udelu.

— Sukromny majetok biskupa md byt oddeleny od cirkevného, takze md moc odkdzat
ho, komu chce.

— O eunuchovi, ktory sa sdm (ne)vykastroval: ak je hoden biskupstva, nemd byt
odmietnuty. Takisto nie ¢lovek chromy a jednooky, ibaZe by bol hluchy alebo slepy, aby
(tym) cirkevné veci netrpeli.

— O tych, ktori byvaju svéteni za peniaze alebo z moci vladdrov, a o tych, ktori takéto
svétenie konaju alebo sprostredkuju.

— Biskup nemda Ziadat od cisdra, ¢o sa neslusi, ani chodit k cisdrovi bez dovolenia svojho
metropolitu, ale ma posielat Ziadosti o tom, ¢o treba, skrze svojich diakonov. Ak musi
nutne navstivit cisdra, nech sa vydd na cestu opatreny listami svojho metropolitu
a celej synody.

— Biskup sa nemd dat vdsriou strhnut na prchlivost a undhlene exkomunikovat tych,
ktori ho popudzuju, alebo bit niekoho z veriacich, ktory zhresSil. Ten, kto bol
exkomunikovany, alebo md nejaky spor so svojim biskupom, md sa utiect
k metropolitovi, ak chce. Ak je jeho odporcom metropolita, nech sa jeho spor rozsudi
u exarchu alebo u biskupa cisdrskeho mesta. Ak md spor klerik s klerikom, nech ich
nerozsudzuje nikto iny okrem ich biskupa.

— O svidteni Zien a o tych, ktoré sa po vysvdteni vyddvaju za muZov a Ze nemaju byt
vysviacané stareny ani Ze nemaju Zeny vchadzat do krazista.

— Kriaz nesmie mat pri sebe druzku spoluuvedenu, iba z takych, ktoré nevzbudzuju
podozrenie. Ani nemd chodit na svadby tych, ktori sa Zenia druhy raz.
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— Kniaz nesmie vyhdnat svoju Zenu pod zdmienkou zboZnosti, ani sa po vysvdteni Zenit,
lebo len nevysvditeny smie sa Zenit.

Na sklonku svojho Zivota Metod podla Zivota Metoda preloZil aj cely Stary zakon okrem
knih Machabejcov, lebo tie sa nepovaZovali za kanonické. Nezachovali sa vSak staroslovienske
odpisy, preto sa niekedy predpoklada, Zze Metod prelozil len parimejnik, teda starozakonné texty
potrebné na bohosluzby.

Okrem toho Metod na Velkej Morave preloZil aj tzv. paterik, teda spisy svatych otcov,
ktory sa naSiel v Clozovom zborniku z 11. storocia av cyrilskom Supraslskom kdédexe z 11.
storocia. Na Velkej Morave pravdepodobne on prelozZil aj penitencial ¢ize ndvod na ukladanie
pokania s ndzvom Ustanovenia svatych otcov o pokani za vrazdu a o kazdom hriechu, ktory sa
zachoval v Sinajskom eucholégiu z 11. storocia, pisanom hlaholikou. Do prekladu zahrnul len tie
ustanovenia, ktoré boli aktualne na Velkej Morave — nepreberal ustanovenia proti takym
pohanskym zvykom, ktoré sa uz na Velkej Morave nevyskytovali. Okrem vrazdy sa spominaju
preciny ako smilstvo, kriva prisaha, kradez, sebaukdjanie, otrdvenie druhého, zvracanie hostie,
pridlavenie dietata, odrezanie si Casti tela, bitka, pohanské koledovanie prvého januara, potrat,
podpalacstvo, kradez z kostola, zaklinanie, smilstvo klerika so zvieratom, opilstvo klerika, smrt
dietata nepokrsteného z lenivosti rodicov, hnev, preklinanie, jedenie zaduseného zvierata alebo
hovadzej krvi, vyliatie z kalicha, blaznivy sen v kostole, okradnutie mnisky, modlitba k diablom

atd. Pri kazdom hriechu je urcené, kolko rokov alebo dni sa ma vinnik kajat.
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Mapa Velkej Moravy podla D. Caplovi¢a (1998, s. 75).

Vo Frizinskych pamiatkach sa zachovala pravdepodobne Metodova kazen vyzyvajica na

vyznanie hriechov v spovedi Napomenutie k pokaniu. Zapisal ju v slovinskom prostredi neznamy

Nemec latinkou, ale ma velkomoravsky pévod. Pripisuje sa Metodovi, ale jestvuju aj nazory, ze

autorom by mohol byt Konstantin — a to na zaklade jej zaciatku, kde sa spomina ded Adam:

,Keby ded nd$ nebol zhresil“. V 9. kapitole Zivota Konstantina Cyrila totiz Kontantin odpoveda

na otazku kagana, aki ma hodnost, aby mu podla nej urcili miesto na sedenie pri obede, Ze mal

,velkého a sldvneho deda” ana konci odpovede sa oznaduje za Adamovho vnuka. Zivot
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Konstantina sa ale autorsky pripisuje

Klimentovi Ochridskému aaj v
dalSich Klimentovych dielach sa
spomina praded Adam - napr.
v Pochvalnom slove sv. Demetrovi
Solunskemu: ,,svoj um updl k vyssim
veciam, hladajiuc  pradedovské
postavenie a déstojnost, ktoré stratil
praded Adam.”

Metodovi sa zvacsa pripisuje
aj kdzen Napomenutie k vladarom.
Zachoval sa jej odpis z 11. storodia
zborniku.

v Clozovom Jestvuju

nazory, Ze ide o

Metodovo napomenutie Svatopluka,



o ktorom sa napr. aj v Zivote Klimenta piSe, e bol ,otrokom Zenskych rozko$i a vdlajuci sa
v bahne hnusnych obcovani“. Zivot Klimenta vysvetluje Svitoplukov priklon na stranu franskych
kiazov tym, Ze na rozdiel od Metoda sa pridrziavali pravidla , hresiacim vsetko odpustat bez
trestu a pokdnia, len za jediné, Ze suhlasia s ich u¢enim“.
Napomenutie k vladarom pripomina panovnikovi sexualne normy:
Povinny je kaZdy pokrsteny samého seba Cistého chrdnit ako chrdm Bohu svity. A so
svojou Zenou uspokojit sa, ni¢ iné dalSie nezamyslat, ani na spésob hovdda za
nezmyselnymi vasriami chodit.

Vladar ma podla neho sudit az po vypocuti dostatocného poctu spolahlivych svedectiev,
nema pripustit sobas medzi krstnym otcom a matkou krstiata alebo krstnou dcérou a ma dbat
na nerozlucnost manzelstva (vSetky tieto normy sa nachadzaju aj v Zakone sudnom fudem). Tén
kazne je priamy a kriticky, voci panovnikovi je velmi smeld, az opovazliva: Nikto z vladcov ,nech
sa nedomnieva, Ze sdm nie je podriadeny odsudeniu na vecny oheri a na tomto svete BoZiemu
hnevu“. Zdo6raziuje aj povinnost panovnika vzdat sa pohanstva:

Povinné je kazdé kniezZa, neostychajuc sa pred nikym, kto je pod jeho mocou, BoZi sviity
Kristov zdkon i zdkon prorokov i apoStolov i svitych otcov vyucovat a vsetkym na kazdy
den prikazovat, aby nekrivdili nikomu zo slabsSich, ani aby pohansky nejaky obycaj
nekonali, ani pohanské prisahy, alebo aby v inom niecom nebludili.

Metodovi sa kdzen pripisuje preto, Ze sa v nej rozoberaju také ¢iny ako v Zakone sudnom fudem

a v oboch pamiatkach sa pouZziva td ista terminolégia.

Kanon na podest sv. Demetra Solinskeho je piesiovy oslavny kanon v deviatich
spevoch, ktory vznikol pravdepodobne medzi rokmi 864 — 867 na Velkej Morave. Zachoval sa
v cyrilskych odpisoch ruskej a bulharskej redakcie z 11. — 14. storocia. Kanon je byzantsky Zaner,
ktory vznikol v 7. storoci a velmi populdrnym sa stal v 8. storo¢i. Obsahuje 9 dédickych piesni,
pricom kazda piesen sa zacina modelovou strofou (irmosom), na jej melddiu sa potom spievaju
dalsie strofy (tropdre). Druhd piesen sa v praxi vac¢sinou vynechdvala, spievala sa len v utorok
pocas Velkého poéstu. Preto sa nezachovala ani v Kdnone na pocest sv. Demetra Solunskeho,
v ktorom po 1. piesni nasleduje 3. piesen. Po irmose a dvoch alebo troch troparoch sa kazda

piesen konci tzv. bohorodi¢enom, teda strofou obracajucou sa na Bohorodic¢ku (Pannu Mariu).
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Kdnon na pocest sv. Demetra Solunskeho sa vacsinou pripisuje obidvom vierozvestom,
niekedy len Metodovi, ale boli aj ndzory, Ze autorom je iba Konstantin, lebo on oproti Metodovi
vynikal basnickym talentom, kym Metod prekladal pravnické a vecné texty. Autorstvo obidvoch
bratov sa vacSinou popiera preto, Ze ked sa spomina Solun, nepouZziva sa dual, ale mnozné Cislo,
¢im by sa mohla mysliet celd velkomoravska skupina okolo Konstantina a Metoda. Novsi vyskum
pripisuje autorstvo textu Klimentovi Ochridskému, autorovi Pochvalného slova sv. Demetrovi
Solunskemu. Kdnon aj pochvala odkazuji na rovnaké prvky kultu sv. Demetra, spominaju
rovnaké zazraky a su si blizke aj v obraznosti. L. Matejko sa nazddva, Ze tento kdanon vznikol
pomerne narychlo na uteku z Velkej Moravy, preto sa v niom nenachadza akrostich s menom
autora ako v kanonoch, ktoré vznikli v Bulharsku. V 8. piesni subjekt prosi Demetra o ochranu
pred nebezpecenstvami. Z tejto vSeobecnej formulacie sa neda urdit, ¢i ide o nebezpecenstva na
Velkej Morave, alebo pocas Uteku z nej:

Zachran nds, ¢o s vierou ospevujeme tvoj sviatok. A este ta prosime: Zachran svojich
sluZobnikov od nebezpeclenstiev, ktoré im teraz hrozia.

Svaty Demeter bol mucenik, patrén Soluna, rodného mesta Konstantina a Metoda. Cisar
Maximian ho ustanovil za spravcu Solina a jeho povinnostou malo byt potlacenie Siriaceho sa
krestanstva. Demeter sa vSak namiesto toho sam verejne prihlasil ku krestanstvu a ohlasoval ho.
Ked sa to dozvedel cisar, dal ho uvaznit. Vtedy sa pripravovali gladiatorské zapasy, na ktorych
mal vystupit aj cisarov oblUbenec Lyj, ktory porazal vsetkych superov. Vyzyval na suboj
krestanov, aby hajili ¢est svojho Boha. Prihlasil sa mlady Nestor, ktory pred zapasom navstivil
Demetra a prosil ho o poZehnanie. Nestor prekvapujuco zvitazil. Cisar ho dal stat a Demetra
prebodnut kopijou 26. oktdbra 306.

Demeter bol teda jednak patréonom rodného mesta solunskych bratov, ale zaroven
rovnako ako oni ohlasoval krestanstvo medzi pohanmi. V 9. piesni citit nostalgiu solinskych
bratov za domovom, kolektivny subjekt je cudzincom medzi barbarmi:

..zlutuj sa, lebo sme daleko vzdialeni od tvojho sldavneho chramu a srdce v nasom
vnutri dnes spaluje tuzba, 6 svéty, po tvojom chrdme...

O mudry, pre¢o my jedini tvoji ubohi sluZobnici zbaveni sme tvojej krdsy a pre Idsku
k Stvoritelovi chodiac po cudzich krajoch a mestdch, 6 blaZeny, vystaveni sme posmechu
trojjazyénikov a bluddrov?

34



Zhliadni, blaZeny, ochrdfi dnes svoje vojvodstvo, lest posliapuc trojjazycnikov,
déstojne nds ochrariuj medzi barbarmi, svdty, pretoZe sme z tvojej domoviny, a naprav
nds hned'do Kristovho ¢estného pristavu tichého.

Byzantinci nazyvali Slovanov barbarmi. Bolo to oznacenie pre pohanov, cudzincov, ktori
nepoznali ich kultdru a ndboZenstvo. Slovania s Avarmi totiZ od 6. storocia podnikali ndjazdy na
severné provincie Byzantskej rise, na dobytych Gzemiach sa zacali trvalo usadzovat. Po invazii na
zaCiatku 7. storocia Byzantska riSa stratila viaceré vyznamné mestd, ndjazdom odolal iba Solun.
Byzantinci povazovali Slovanov za velmi krutych: Slovania zabijali vSetkych bez ohladu na vek,
a to nie mecmi, ani kopijami, aby obet zomrela rychlo, ale nabodavali obete na Spicaté koly
alebo zajatcov bili palicami po hlave, ako to opisuje byzantsky historik zo 6. storocia Prokopios
z Cézarey. Vyraz barbari sa v Kdnone na pocest sv. Demetra Solinskeho nachadza vo vyzname
»pohania“ viac raz:

O tvojich podivuhodnych zdzrakoch sa rozprdva aj medzi barbami, lebo si zahubil
vSetkych barbarov, ¢o napadli dedicstvo tvojho Viddcu, Krista. (1. piesen)

...a hoci taky mlady, oslobodil si svoje mesto od zdstupov nepriatelov a barbarskej
zloby. (5. piesen)

...a zaZen prec barbarské utrapy... (5. piesen)

Konstantin v Chersone objavil ostatky sv. mucenika Klimenta, Stvrtého papeia, ktory Zil
v 1. storo¢i, ako o tom vypoveda Zivot Konstantina Cyrila, a napisal o nich po grécky tri spisy —
rozpravanie o ndjdeni ostatkov sv. Klimenta, chvalorec a kanon. Nezachovali sa, ale zachovalo sa
ich neskorsie staroslovienske spracovanie pod nazvom Re€ o preneseni ostatkov preslavneho
Klimenta obsahujuca historické rozpravanie alebo Chersonska legenda. Jej najstarsie

zachované odpisy su vSak aZ zo 16. storocia.
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Detail zfresky z11. storodia v Bazilike sv.
Klimenta v Rime, ktora je umiestnena v predsieni
tzv. dolného kostola zo 4. storocia. Na freske su
zobrazené postavy sv. Cyrila a Metoda s papezom
Hadridgnom 1l. na cele sprievodu, v ktorom sa
sldvnostne prendsaju relikvie sv. Klimenta,
o ktorych je rec aj v staroslovienskych literarnych
pamiatkach (ZK a ZM).

Takisto o diSpute s Chazarmi Konstantin

... .22 napisal grécky spis Hadanie o pravej viere so
zidmi, ktory do staroslovienciny prelozil Metod. Nezachoval sa, ale KonsStantinov Zivotopisec

pouZil jeho skratend verziu ako stcast Zivota Konstantina Cyrila.

Ulohy:
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1. Uvedte, ¢im sa vyznacuje staroslovienska literatura, a to z jazykového hladiska, ¢o do pisma,
zanrov, ako aj z obsahovej stranky, t. j. v protiklade profdnneho a sakralneho. Kvantitativne
posudte prekladovi a domdcu tvorbu v tomto obdobi.

2. Zachovali sa pévodné rukopisy v starosloviencine?

3. Ktoré druhy pisma sa pouZzivali na zapisanie staroslovienskej literatury?

4. Vymenujte a charakterizujte diela Konstantina a Metoda. Aky je Zaner Proglasu?

5. Interpretujte vyrazy Slovo/slovo v texte Proglasu.

6. Porovnajte preklad Proglasu od Jana Stanislava a Viliama Turéanyho. Prec¢o sa odliSuju?
Porovnajte prvy ver$/prvi vetu prekladov. VSimnite si rozdiely aj v (ne)pritomnosti celych
versov.

7.V ukdazke Chilandarského rukopisu ndjdite titlu, vysvetlite, na ¢o sluzi, a uvedte pismen3, ktoré
su vynechané. Ako sa nazyva pismo, ktorym je text zapisany?

8. Porovnaijte cyrilsku literu ,, T“ vo faksimile Chilandarského rukopisu (s. 16) a Zivota Kon$tantina
Cyrila (s. 40).

9. Najdite pisarsku chybu v ukadzke Chilandarského rukopisu.

10. Porovnajte dve staroslovienske pravnické prirucky z hladiska obsahu.

11. Co viete o Kdnone na pocest sv. Demetra Soltinskeho?
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1.2 Zivot Konstantina Cyrila a Zivot Metoda

Zivot Konstantina Cyrila a Zivot Metoda sa vedno nie velmi priliehavo oznaéuju ako
Moravsko-pandnske legendy. Staroslovienske (a byzantské) Zivotopisy svatych sa vo vlastnom
kultirnom prostredi nikdy neoznacovali vyrazom legenda, tento vyraz je zapadnej proveniencie.
Vsetky staroslovienske Zivotopisy svatych sa pomenuvaju terminmi Zivot, Zitie. Vyrazom legenda
sa v slovenskej literature oznacuju neskorsie, po latinsky pisané stredoveké legendy, hoci aj
vtomto obdobi sa ako rovnocenny drzal vyraz Zivot (jeho latinsky naprotivok vita). Ide len
o odliné pomenovanie toho istého Zanru, legenda a Zivot sa vyrazne neodlisuju, hoci krestansky
Vychod pozna viac kategdrii svatcov, ktoré sa v latinskej cirkvi nespominaju, napr. jeromucenik,
jeromonach, apostol, strastoterpec, podviznik aich feminativa, o mbze mat za nasledok
odlisnosti v tematizacii zZivotopisnej latky, rozdielne topoi atd’. Pod suhrnny pojem hagiografia sa
okrem legendy a Zivota zahrnuje eSte passio — Zivotopis mucenicky alebo mucenika. Zbierka
sivotopisov muéenikov sa nazyva pasiondl.?* Hagiografia (gr. hagios — ,svaty” a grafein — ,pisat,
opisovat” ¢ize doslovne , pisanie o svatych”) je teda Zivotopis, ale aj subor Zivotopisov svatcov.

Nejde pritom o presny opis ich Zivota od narodenia po smrt, doraz sa kladie na ich
mimoriadne skutky, ciefom textu je posilnit kult. ZvyCajne sa teda podrobne nezobrazuje
napriklad ich detstvo. Ak sa spomina, tak preto, aby sa zd6raznilo, Ze svatec sa charakteristickou
vlastnostou vyznacoval ui od detstva. Napr. v Zivote Konstantina Cyrila sa zobrazuje detstvo
Filozofa so zdmerom zvyraznit, Ze uz od detstva vynikal madrostou. V Gvode Zivotopisu sa ¢asto
vyzdvihuje svdtcov pévod: napr. v2. kapitole Zivota Kondtantina Cyrila sa uvadza, 7e
Konstantinov otec bol ,urodzeny a bohaty, menom Lev, ¢o mal hodnost drungdria pod
stratégom. Bol ndboZny a zachovdval vietky BoZie prikdzania®, v 2. kapitole Zivota Metoda: ,,Bol
zrodu po obidvoch rodi¢och nie chudobného, ale velmi dobrého a vdZeného, zndmeho
predovsetkym Bohu i cisdrovi a celému solunskemu kraju.” V Zivotopise sa opisuju svatcove
cnosti a zasluhy. Zazraky, ktoré svatci vykonali, boli obligatérnou sucéastou ich Zivotopisu. Na
konci sa rozprava o svdtcovej smrti a o jeho pochovani, Zivotopis sa spravidla kon¢i modlitbou,

moéZe obsahovat aj vyzvu na nasledovanie svdtca. Postavy hagiografii boli idealizované

24 . s v . / . . v . . . . . , .
Pasional, ako sa to naznacuje v nazve zo stredovekej latinciny (passionalis liber, t. j. kniha o utrpeni), obsahuje
Zivotopisy mucenikov, az neskor sa do nich zacali zaradovat aj Zivotopisy svatych, ktori neboli muéenikmi.
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a typizované. Cisla uvedené v Zivotopisoch svitych nie su faktograficky hodnoverné, maju
symbolicku platnost.

Rovnako sa v nich vyskytuju hagiografické topoi (grécky vyraz, singular topos) alebo loci
communes (latinsky vyraz), teda spolocné miesta Zivotopisov. Mali symbolicki platnost,
odkazovali na univerzalne hodnoty. Boli také rozsirené, Ze sa neda urcit, v ktorom texte sa
objavili prvy raz. Novsi text sa vidy modeloval na zaklade starSieho, kazdy stredoveky Zaner mal
svoju schému. Napr. v 18. kapitole Zivota Konstantina Cyrila sa uvadza, Ze Konstantin zomrel 50
dni po tom, ¢o vstupil do monastiera: , Nasledujiuceho dria sa obliekol do svitého mnisskeho
rucha a prijmuc svetlo k svetlu, dal si meno Cyril. Avtomto ruchu zostal pédtdesiat dni.” Je to
hagiograficky topos. V skutocnosti nevieme, kolko dni Konstantin stravil v mniSskom stave.
V hagiografidch svatci spravidla zomieraju 50 dni po nejakej udalosti. Inym toposom je tzv. puer
senex &ize oxymoron mlady starec, ¢lovek telom mlady, ale duchom stary, teda mudry.”® Aj v 5.
kapitole Zivota Kons$tantina Cyrila expatriarcha Jannes ,uzrel Filozofa, telesnym vyzorom este
takého mladého, a netusiac, aky vyspely um je v nom i v tych, ¢o boli s nim poslani.”

Od hagiografickych topoi sa odliSuju hagiografické alegorie Cize symbolické vyjadrenia
abstraktnej predstavy konkrétnym obrazom. Napr. v 22. kapitole Zivota Klimenta (68) sa uvadza,
Ze Kliment dal v Bulharsku vysadit ovocné stromy a udil fudi stepit ich, aby tak obmedzil divokost
prirody:

Ale pretoZe po celej bulharskej krajine rdstli divé stromy a nedostdvalo sa jej
zahradného ovocia, tak aj tymto dobrom ju obdaroval, lebo priniesol z gréckej krajiny
ovocné stromy rézneho druhu a Stepenim urobil plodorodnymi divé stromy, aby, myslim,
aj tymto naucil duse ludi osvojovat si spasitelské stavy a dondsat ako plod Bohu
vykonanie BoZej vble, ktoré on jedine ucinil pokrmom pre seba (Jan 4, 34).

Tak bol cele prospesny dusiam a odddval sa starosti o to, aby vsetkymi prostriedkami
rozsiril cirkev Pdnovu, neobracajuc pozornost na nijaké svoje telesné potreby a neceniac
si ani svoj Zivot podla slov BoZieho apostola, ale o mnohych sa staral, aby dosiahli
spasenie (Sk 20, 24).

To, ze Kliment udil ludi Stepit ovocné stromy, sa Casto povazuje za hagiograficku

alegériu, hoci je moiné, Ze to tak bolo aj naozaj. V tomto texte konotuju biblické vyroky

%>V byzantskej tradicii bola aj indtitucia starca, ktory mal zau&at mladsieho mnicha (je to tak aj v Maurovej legende,
ktord budeme spominat). Nemusel byt teda fyzicky stary, ale vyraz starec znamena, Ze bol skiseny, uz bol mnichom
alebo pustovnikom dlhsie.
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»poznate ich po ovoci“ alebo ,, dobry strom nemdéze rodit zIé ovocie a zly strom nemdzZe rodit
dobré ovocie”. Alegoricky teda vypoved moéZze znamenat, Ze Kliment Siril krestanstvo (ovocné
stromy a Stepenie), aby tak obmedzil pohanstvo (divé stromy).

Zivoty svatych mali naboZensku (liturgickd) funkciu, &itali sa v chrdme na sviatok svitca,
o ktorom vypovedaju. Jestvovali ich kratSie (tzv. malé al. mensie) a dlhSie (tzv. velké al. vacsie)
varianty, kratSie sa Citali na bohosluzbach, dlhSie sa nahlas predcitavali v monastieroch na

vyrocie Umrtia svatca, a to najma pri spolo¢nom stolovani.

Ako sme ui naznatili, v Zivote Konstantina Cyrila sa rovnako ako vinych
staroslovienskych Zivotopisoch prejavuje Zanrovy synkretizmus. Okrem Hadania o pravej viere
so zidmi obsahuje aj iné teologické diSputy (napr. s trojjazycnikmi v Benatkach), preklad gréckej
6dy (chvalospev na sv. Gregora Bohoslovca, t. j. Nazidnskeho), diplomaticky list (list chazarského
kagana byzantskému cisarovi, Ziadost Rastislava o vierozvestov, cisarovu odpoved Rastislavovi)
alebo modlitbu (Konstantinovu modlitbu pred smrtou). Jeho plny nazov znie Pamiatka a Zivot
blazeného ucitela nasho Konstantina Filozofa, prvého vychovavatela naroda slovienskeho. Je
to najrozsiahlejSie literarne a historické dielo velkomoravského udilista a vzniklo na Velkej
Morave kratko po smrti Konstantina (medzi rokmi 873 — 879) pod vedenim arcibiskupa Metoda.
Pripisuje sa niektorému z uéenikov, najcastejSie Klimentovi Ochridskému (nazyvanému aj
Bulharsky, Velicky) rovnako ako Kratky Zivot sv. Cyrila (alebo inym ndazvom Zosnutie sv. Cyrila).
Zachoval sa v 58 rukopisoch bulharskej, ruskej i srbskej redakcie,?® boli napisané medzi 15. a 18.
storo¢im. Mal sa ¢itat pocas bohosluzby pri vyhlaseni Konstantina Filozofa za svatého, ¢o v tom
¢ase mohol urobit aj miestny biskup. PouZzitie takéhoto textu vSak nikdy nebolo jednorazové, ale
vo vyrotity defi, v tomto pripade 14. februdra, sa znova &ital — oby¢ajne na utierni.?’ Zda sa viak,
7e prave pre dizku uvedeného textu vznikol Kratky Zivot, ktory bol na bohosluzobné uGcely

spracovany neskor v Bulharsku.

26 . v, . s . P e . .
Starosloviencina nebola jednotn3, jestvovali viaceré jej redakcie.

27 1 1as . . , v . . , . . u
Utieren je ranna poboZnost, nazov je utvoreny od staroslovienskeho utro ,rano”.
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Zadiatok Zivota Konstantina Cyrila

Hned na zadiatku Zivota Konstantina Cyrila po ndzve sa nachadza vyzva ,Blahoslovi,
viadyka!“,*® ktora signalizuje prislusnost k bohosluzobnym textom (hlasné predéitanie na
vyrocCie svatcovej smrti v monastieroch pri spolo€nom stolovani). Predditatel touto vyzvou
poziadal igumena (predstaveného) o pozehnanie. Nie je to teda prosba o poZehnanie pred
pisanim, ale ako sucast bohosluzobného textu je vyzvou preddcitatela (napr. diakona)
adresovanou predstavenému alebo knazovi ¢i biskupovi (¢o vsak mohlo byt v jednej osobe) na
otvorenie tejto Casti bohosluzby, ktoré sa kond znakom kriza a Zehnacimi slovami, nezriedka

uréenymi samému preddcitatelovi textu na jeho posilnenie pocas citania. Skratka, text je

28 . . v . . v . v .. . v

Uvedend vyzva sa do slovenciny nespravne prekladd ako PoZehnaj, otce! Otec a vladyka nie je to isté, navyse
slovenc¢ina ma aj lexému viladyka, ato sviacerymi svetskymi aj naboZenskymi vyznamami (porov. Slovnik
slovenského jazyka).
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integralnou sucastou systému krestanskych cirkevnych textov, pricom jeho zakladna funkcia je
bohosluzobna.

Ma 18 kapitol, v ktorych sa postupne odvijaju spomienky na svatca, na jeho dielo i na
jeho nazory. V prvej sa vyjadruje zamer Zivota: ukazuje, aky bol Konstantin Filozof, , aby ten, kto
ho (rozumej tento Zivotopis) pocuje a chce sa mu stat podobnym, prijal bodrost a odmietol
lenivost”.

V 2. kapitole sa zvyrazriuje Konstantinova vynimocnost: bol siedme dieta (Ciselnd
symbolika, cislo plnosti), nechcel cudziu dojku, iba vlastni matku; po jeho narodeni sa jeho
rodicia dohodli, ,Ze sa nebudu viac stykat”, ¢o dodrziavali az do smrti jeho otca 14 rokov (Ciselna
symbolika). Takisto jeho matka, matka siedmich deti, sa pred smrtou svojho muza podla Zivota
vyjadrila: ,,0 nic¢ iné nemam starost, len ako vychovat tohto jediného chlapca.”

V 3. kapitole sa spomina Konstantinov sen, ked mal sedem rokov (Ciselna symbolika),
v ktorom si vyvolil Sofiu (= Mudrost). Prostriedok sna je znamy z archetypovych biblickych
rozpravani (napr. Jakubov sen v Starom zdkone, Petrov sen v Novom zdkone). KonStantin si
v ffom rovnako ako kral Salamun vybera mudrost, lebo té je ,zo vsetkych najkrajsia, so Ziarivou
tvdrou, velmi okrdslend zlatymi retiazkami a perlami a vsetkou krdsotou. Nazyvala sa Sofia, to je
Mudrost”. Podla rozpravania rodicia svojho najmladsSieho syna uz v detstve zasvatili zosobnenej
Mudrosti. Nabadaju ho: ,riekni Mudrosti: sestrou mi bud’ a ucii mi zndmou rozumnost. Lebo
mudrost Ziari viac ako sInko”. Z tohto motivu vychodi, Ze Ziaru slnka, v ktorom sa stracaju vsetky
umelé svetld a ktoré je zakladnou podmienkou pozemského Zivota, prevySuje svojou intenzitou
este iny zdroj: Bozia mudrost. Uvedeny motiv sa vSak potvrdzuje aj v prirodzenej schopnosti
Konstantina ako Ziaka: ,vynikal bystrou pamdtou nad vsetkych Ziakov, Ze sa vsetci ¢udovali.
Konstantinova vynimocnost, jeho intelektudlne schopnosti sa zddérazniuju aj po tom, ako sa
stretol s pominutelnostou pozemskych veci (uletel mu krahulec), ked sa Konstantin naucil
naspamat knihy sv. Gregora Bohoslovca a napisal mu chvélospev. Pre to, aby ho vzdelany
cudzinec naucil gramatiku, bol dokonca ochotny obetovat celé svoje dedi¢stvo. V tejto kapitole
sa Konstantin dava do suvisu so Salamunom edte raz, zaznamendva sa tu, ze Konstantin sa

modlil Salamunovu modlitbu, ktorej prvych 5 versov je uvedenych aj v Zivote (Mud 9, 1 - 5).
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Vo 4. kapitole sa hovori o Konstantinovych fenomenalnych schopnostiach, ked sa
v Carihrade (dnesny Istanbul, Turecko)® za 3 mesiace naudil gramatiku, a vymendvaju sa dalsie
vedy, ktoré Studoval: Homér a geometria, dialektika a vsetky filozofické nauky, rétorika
a aritmetika, astrondmia a hudba a vSetky ostatné grécke umenia. Konstantin okrem mudrosti
vynikal aj usilovnostou, ale zaroven bol pokorny. Od cisarovho dvorného spravcu, logoteta
Teoktista neprijal zlato ani krasnu a bohatlu Zenu z dobrého rodu, vysokd hodnost ani
kniezatstvo, lebo ,jedine oto sa staral, ako zamenit pozemské veci za nebeské”. Logotet
s cisarovnou Teodorou®® ho teda urobili knihovnikom u carihradského patriarchu Ignaca pri
chrame Hagia Sofia (Svata Mudrost). Konstantin vsak usiel, ukryl sa v klastore a ked ho po 6
mesiacoch nasli, prijal ucitel'ské miesto pravdepodobne na carihradskej univerzite cisarskeho
dvora, kde u¢il filozofiu a teoldgiu. Utek pred prevzatim funkcie je hagiograficky topos, povazuje
sa za prejav pokory. Rovnako napr. cirkevny otec Gregor Bohoslovec (329 — 389), inac
Konstantinov vzor, utiekol pred knazskou funkciou, ¢o odévodnil v spise Obrana vilastného
uteku.

V 5. kapitole sa opisuje diSputa s obrazoboreckym expatriarchom Jannesom, ktory bol
pre svoje obrazoborectvo r. 843 zosadeny. Hoci ikonoklazmus,*! obrazoborectvo zavrhol u?
predtym r. 787 siedmy vSeobecny cirkevny snem v Nicei, aj v 9. storo¢i bolo znova aktualnou
témou. Za vlady byzantského cisara Leva lll. (813 — 820) sa totiz zacala nova vina ikonoklazmu,
kedZe tento cisar si svoje vojenské neuspechy vysvetloval ako Bozi trest. Jeho nasledovnik
Michal Il. (820 — 829) s nim suhlasil. Po smrti Michala Il. sa stal cisdrom jeho syn Teofilos (829 —
842), vyrazne podporujuci ikonoklazmus. AZ po jeho smrti namiesto ich vtedy eSte neplnoletého
syna Michala lll. vladla Teofilova Zena cisdrovna Teodora Il. (842 — 856), ktord obnovila

uctievanie ikon.*> Prave Kontantin Filozof v didpute obhdjil ikonoduliu, ked okrem iného

> Na mieste tohto mesta stila pévodne grécka osada Byzantion. Vo 4. storo&i ju rimsky cisar Kongtantin Velky
prebudoval atoto mesto nazval podla seba Konstantinopol (po grécky Konstantinovo mesto). Slovania ho volali
Carihrad (teda carovo, cisarovo mesto).

* Cisdrovna Teodora po smrti svojho muza Teofila viddla v rokoch 842 — 856 za svojho neplnoletého syna Michala
M.

*! Ikonoklasti (obrazoborci) boli proti uctievaniu nabozenskych obrazov (= ikon), oznacovali ich za modly a kruto
prenasledovali ich Siritelov.

> |kony su nabozenské obrazy, najastejiie stvarnené na dreve 3pecifickou maliarskou technikou. Vznikli
v byzantskej kulture, vyobrazuju postavy a vyjavy z Biblie a svatych. Na dosku sa povodne nalepilo jemné platno,
potrelo sa kriedovym podkladom, aby sa vyrovnalo, na to sa naniesol tzv. podlinnik, teda obrysy. lkony neboli
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vysvetlil, pre¢o ikonoduli*® neuctievaju poldmany kriz (nema uZ svoju podobu), ale uctievaju
ikonu, na ktorej je svatec vyobrazeny iba po prsia (ide o synekdochu pars pro toto, pricom
dolezita je tvar). Konstantin obhdjil aj uctievanie kriza bez napisu a vysvetlil biblicky zékaz
zobrazovania (nejde o zdkaz zobrazovania vo vseobecnosti, ale o zdkaz nedo6stojného
zobrazovania). Tym sa pricinil o ukonéenie druhej viny ikonoklazmu, ktory sa znova objavil az
v 15. storoci s prichodom husitov av 16. storoci s prichodom zwinglidnov a kalvinov (Martin
Luther bol v tejto otazke zmierlivy).

Teologické didputy tvoria v ZK viac ako polovicu textu. Pravdepodobne ide o skratené
Konstantinove polemické spisy. Bol to oblubeny Zaner byzantskej literatury, ktory vedome
nadvazuje na anticky platdnsky dialég. Zastanca pravej viery kladie protivnikovi otazky, ktorymi
ho privadza do Uzkych, pricom ma vyniknut slabost protivnikovej argumentdcie. Viaceri autori sa
nazdavaju, Ze je nepravdepodobné, Ze by KonStantin skutoCne viedol takuto diSputu
s expatriarchom Jannesom VII., a tuto epizédu povazuju za literdrnu Stylizaciu, hoci ndjdu sa aj
taki, ktori obhajuju jej historickd hodnovernost. Okrem di$puty proti ikonoklazmu ZK obsahuje aj
diSputu proti islamu a proti judaizmu.

V 6. kapitole sa opisuje polemika s Agarénmi, t. j. Saracénmi Cize Arabmi o jednobozZstve
svatej Trojice. Predlohu ma v polemike proti islamu medzi Saracénom a krestanom, ktora sa
pripisuje byzantskému teoldégovi a vyznamnému hymnografovi Janovi Damaskému. Agaréni boli
,mudri avzdelani muzi, uceni vgeometrii aastrondmii a ostatnych veddch”, no
dvadsatstyriro¢ny Konstantin ,vSetko im vysvetlil, takZe ich aj v tomto prekonal“. KonsStantin
argumentuje tym, ¢o uzndvaju oni, moslimovia — teda Kordnom. Tu sa prejavuje aj jeho
sebavedomie, ked ako hrdy Grék pripomina: ,,ved’' od nds vysli vsetky umenia“. V tejto kapitole
sa spomina aj zazrak z Konstantinovho Zivota — vypil jed a ni¢ sa mu nestalo.

V7. kapitole sa opisuje zaujimava peripetia z Konstantinovho Zivota. Zriekol sa
pozemského Zivota, rozdal majetok chudobnym a zveril sa Bohu. Ide tu zjavne o alGziu na

JeziSovu evanjeliovd radu bohatému mladikovi (Mt 19, 16 — 22). Znova teda mame do ¢inenia

tvorivym umenim, nesmeli sa vymyslat nové typy, ale kedZe mali presne zachovat podobu vyobrazenych svatych,
museli sa verne reprodukovat, pokial ide o podobu, ako aj farebnost. Pisalo (nenazyva sa to malovanie) sa na ne
prirodnymi pigmentmi zmieSanymi s vajecnou hmotou alebo neskor aj véelim voskom. Potom sa zlatilo pozadie,
prip. sa zakrylo plechom.

** |konoduli s ctitelia ikon.

44



s intertextualnym nadvazovanim. Aj tu sa stane zazrak: raz, ked Konstantin nemal co jest,
neznamy muz mu doniesol batoh jedla a desat zlatych. Potom Siel Konstantin za svojim bratom
Metodom do monastiera na Olympe (pohorie Uludag v dneSnom Turecku), modlil sa ,bez
prestania“ a ,len s knihami sa rozprdval“.

V 8. kapitole sa znova kladie déraz na Konstantinovo az zazracné intelektudlne nadanie,
ked sa cestou ku Kozdrom (Chazarom)®* v Chersone (Krym, nad Ciernym morom, Ukrajina) r. 860
»haucil Zidovsku rec i pismo, pricom preloZil osem cCasti gramatiky”. Alebo Bohom osvieteny po
modlitbe porozumel samaritskému pismu a zacal bez chyby &itat samaritské knihy. Dalsie
opisované zazraky: kozarsky vojvodca si po rozhovore s Konstantinom rozmyslel napadnutie
krestanského mesta; ked Konstantina prepadli Uhri, ,zavyjali ako vlky“ achceli ho zabit,
Konstantin sa neprestal modlit, atak skrotli. V tejto kapitole sa opisuje aj Konstantinovo
zazracné najdenie ostatkov mucenika sv. Klimenta, Stvrtého papeza, ktory Zil v 1. storoci.

Deviata, desiata a jedendsta kapitola tematizuju diSputy s Kozarmi, najma sich
panovnikom — kaganom.>> Kozari vyznavali judaizmus, preto predmetom diput je svita Trojica,
zachovdvanie MojziSovho a Nového zakona, Mesids, obriezka, uctievanie ikon, jedenie
bravéového a zajaieho masa ato, preco sa krestania ,nedrZia“ Mohameda. Konstantin aj tu
argumentuje posvatnymi knihami svojich oponentov — tentoraz starozakonnymi — a pomocou
podobenstva priblizuje krestanskd vieru. Aj vtychto diSputdch sa nadvazuje na patristicku
tradiciu. Napr. pri vysvetlovani rozdielu medzi obrazom a modlou v ZK X vyuZiva argumenty
jedného z najzndmejsich ikonodulov Jana Damaského. Zivotopisec uvadza, Ze Konstantin
Chazarov presveddCil, dalo sa ich pokrstit do dvesto. Neprijal dary, namiesto nich Ziadal
oslobodenie zajatych Grékov — aj tych dostal do dvesto (vietky &isla v Zivote maju symbolicki
platnost, neodrazaju nevyhnutne realitu). Znova sa tu teda potvrdzuje, Ze Konstantin neprikladal

velku doéleZitost pozemskym hodnotam (darom), ale uprednostrioval iné — duchovné hodnoty.

** Chazari boli pévodne koZovny, neskér poloko&ovny turkicky kmefi, medzi rokmi 650 — 965 mali Chazarsku rigu
medzi Krymom, Kaukazom, Kaspickym morom ajuznym Uralom. Tradi¢ne boli spojencami Byzancie proti
spolo¢nym nepriatelom (napr. Arabom). V druhej polovici 9. storocia Byzanciu ohrozovali Rusi (Varjagovia), preto
Michal 1lI. r. 860 vyslal k Chazarom misiu na Cele s Konstantinom Filozofom a Metodom, aby obnovili spojenectvo.
Tato misia teda bola politicka, ale aj naboZenska (Chazari vyznavali judaizmus).

%> Kagan je panovnik kaganatu, velky chan (chan znamena kral), ekvivalent cisara. Okrem Chazarov mali kaganov aj
kyjevské kniezata.
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DiSputa s kozarskym kaganom sa rovnako ako diSputa s Agarénmi podla starého antického zvyku

odohrdva pri obede (symposion).

V 12. kapitole sa opisuju dalSie Konstantinove zazraky: napil sa z vody, ktord bola ako ZI¢,

a premenila sa mu na sladku ako med a studenu, predpovedal smrt arcibiskupa; po zotati duba,

pod ktorym sa kondvali pohanské obety, ,Boh zoslal dazd". Aj tu sa uplatiiuje Ciselna symbolika:

Filozof do stromu zatal 33 raz (pocet rokov Kristovho pozemského Zivota).

V 13. kapitole sa rozpravac zmiefiuje o tom, Ze v chrame Hagia Sofia bola ¢asa s drahymi

kamenmi, na ktorej boli Zidovskym a samaritskym pismom zapisané verse, ktoré nikto nedokazal

precitat ani vyloZit. Konstantinovi sa to podarilo, rozpravac verse reprodukuje.

V 14. kapitole sa zase reprodukuje Rastislavova Ziadost o ucitela, , ktory by ndm v nasom

jazyku vysvetlil pravu krestansku vieru”, ako aj cisdrova odpoved. Spomina sa tu, Ze Konstantin

vytvoril pismend a zacal prekladat evanjeliar. Toto pismo rozpravac legitimizuje tym, Ze ho

Konstantin vytvoril potom, ako ,.sa mu zjavil Boh“, nemdze byt teda bludarske. Takisto cisar

Michal Ill. v liste Rastislavovi dva razy uvadza, Ze toto pismo zjavil Boh.

Kresba akad. maliara
Mikuldsa Klimcaka
sndzvom Rastislav vita
byzantskG misiu  (1963).
V tejto situdcii je zaujimavé,
Ze Ziadny slovensky
vytvarny umelec sa
nepodujal zobrazit
historicky fakt wvyhnania
pozvanych misionarov
nasimi sldvnymi predkami,
o by azda patrilo

k realistickému zhodnoteniu tzv. ,dediéstva otcov”.

Od 15. kapitoly sa rozobera Konstantinovo ucinkovanie na Velkej Morave. Vymenuva sa

cirkevny zakonnik a bohosluzobné texty, ktoré Konstantin prelozil. Spominaju sa tu zavistlivci —

latinski a franski duchovni — trojjazyc¢nici, ale aj pretrvavajuce pohanské kulty na tomto uzemi

a s nimi suvisiaca polygamia. Po Styridsiatich (Ciselnd symbolika) mesiacoch sa Konstantin vydal



do Rima dat vysvatit svojich u€enikov. Zastavil sa u pandnskeho kniezata Kocela,*® ktory si
oblubil slovienske knihy a dal mu ,,do pdtdesiat ucenikov” (znova Ciselna symbolika). Znova sa tu
opakuje, ze Konstantin neprikladal velkd hodnotu pozemskému bohatstvu, neprijal od Rastislava
ani Kocela ,ani zlata, ani striebra, ani iné veci“, namiesto toho si vypytal devatsto zajatcov,
ktorych prepustil.

V 16. kapitole sa reprodukuje Konstantinova obhajoba pred trojjazyénikmi v Benatkach.
Na rozdiel od predchadzajucich diSput tu ide o uéeny traktat na obhajobu slovanského pisma
a liturgického jazyka. Kym v zapadnych liturgiach a liturgickych jazykoch od 4. storocia (od
vyhlasenia krestanstva za Statne naboZenstvo v Rimskej risi) prebiehala centralizacia, liturgickym
jazykom sa stala latincina (p6évodnym liturgickym jazykom na tomto Uzemi bola gréctina, ale od
2. storocia ju rychlo nahradila latincina), vo vychodnokrestanskom prostredi zostala pluralita,
bohosluzobnym jazykom bol ludovy jazyk.>’ PouZivanie jednotného jazyka na Zapade pomahalo
chranit gistotu viery pred vtedy populdrnym arianizmom.*® Okrem toho (Vychodo)Franska risa®
sa usilovala asimilovat Slovanov na svojom Gzemi a vo svojom bezprostrednom susedstve, preto

na Uzemie Velkej Moravy vyslala svojich misionarov.*® Oficidlne sa za kanonické jazyky Zapadu

*® Panénia sa rozkladala v dnegnom zapadnom Madarsku a vychodnom Rakusku, Pribina ju dostal od

vychodofranského krala Ludovita Nemca po tom, ako Mojmir vyhnal Pribinu z Nitrianskeho knieZatstva. Kocel bol
Pribinov syn.

7 Suvisi to s tym, Ze odkedy sa vo 4. storoéi krestanstvo stalo $tatnym naboZenstvom v Rimskej risi, postupne sa
spontdnne zacalo Uzemne C¢lenit na péat patriarchdtov. Sformovanie tychto centier ovplyviiovala ich poloha,
historicky a politicky vyznam, kultirna Uroven atd. Na Zapade existoval len jeden patriarchdt — Rim, kym na
Vychode ich bolo viac — Alexandria (v dneSnom Egypte, bolo to druhé najvyznamnejsie mesto po Rime v Rimskej
risi, po zalozeni Konstantinopolu stracala na vyzname), Antiochia (dnesna Antakya, Turecko, vtedy druhé najvacsie
mesto Byzantskej rise), Konstantinopol (Carihrad, dnesné Turecko, vtedy hlavné mesto Byzantskej riSe) a Jeruzalem.
Rimsky patriarcha bol prvy medzi rovnymi, ale nemal pravomoc zasahovat na Uzemi inych patriarchatov. Jednota
cirkvi bola zaruc¢ena spolo¢nym vyznanim viery (preto boli také spory o vsuvku Filioque), no Rim ju postupne zacal
vnimat ako jednotu cirkevnej organizacie. Spory vyvrcholili prave v 9. storo¢i medzi papezom Mikulasom |. (papei
v rokoch 858 — 867) a konstantinopolskym patriarchom Fétiom, u ktorého studoval aj Konstantin Filozof (ako sa to
spomina vo 4. kapitole Zivota Konstantina Cyrila). Velkd Morava bola jednym z Gzemi, o ktoré stperili Rim
s Kondtantinopolom. Ilo im o vplyv nad nimi. Dal$im takymto Gzemim bolo do koncilu r. 879 Bulharsko, ktoré na
tomto koncile pripadlo Konstantinopolu, preto ucenici vierozvestov vyhnani z Velkej Moravy isli prave tam.

*® Utenie kiiaza menom Arius v 3. stor., v ktorom sa popiera boistvo Jefiga Krista. Arius bol vyliéeny z cirkvi
a ucenie bolo vyhldsené za blud. Arianizmus bol nepriamy popud na vznik definicie jednopodstatnosti druhej
Bozskej osoby: ,Syn je Boh z Boha, Svetlo zo Svetla, pravy Boh z pravého Boha, splodeny, nie stvoreny, jednej
podstaty s Otcom” (Nicejsky vSeobecny cirkevny snem r. 325).

** Franska ria vznikla po zaniku zapadorimskej ride, a to r. 486. R. 843 bola rozdelena na Vychodofranskd rigu (s
kralom Ludovitom Nemcom), Zapadofransku riSu a na Talianske kralovstvo.

“0 Latinski misionari boli na tomto Gzemi asi od za&iatku 9. storocia, Velka Morava vznikla r. 833.
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povazovali aj hebrej¢ina a gréttina*! preto, Ze v nich bola napisana Biblia, no v 9. storo¢i sa ako
liturgicky jazyk pouzivala u iba latin¢ina. Kongtantin viak pochadzal z Vychodu, z Byzancie®,
preto pluralita bohosluzobnych jazykov bola pre neho samozrejmad. Uz ked mu cisar Michal lIl.
zveril Ulohu ist na Velkd Moravu, hned' sa zaoberal tym, Ze preloZi Bibliu a bohosluzobné knihy
do domaceho jazyka, preto odpovedal, Ze pdjde, ,,ak maju pismend pre svoj jazyk"” (14. kapitola).
Tu moZno najst odpoved aj na otazku, preco Konstantin vytvoril hlaholiku a neprebral napr.
grécku abecedu a nedoplnil k nej len znaky pre tie hlasky, ktoré v nej oproti staroslovienéine
chybali: vychadzal z predpokladu, Ze kazdy narod a kazdy jazyk ma svoje vlastné pismo. Cisar
Michal IlIl. pide v odpovedi na Rastislavovu Ziadost o vierozvestcov podla 14. kapitoly Zivota
Konstantina Cyrila toto:

Boh (...) zjavil pismend pre vds jazyk. To urobil teraz, za nasich cCias, co od pociatku

nebolo, ale len v prvych rokoch, aby ste sa aj vy pripocitali k velkym ndrodom, ktoré

oslavuju Boha svojou recou.

K vlastnej reci velkych narodov teda automaticky patrilo aj vlastné pismo.

Konstantin v diSpute s trojjazyénikmi v Benatkach argumentuje najprv rovnostou ludi
(ndrodov) — dazid pada aslnko svieti na vsetkych, vSetci dychaju ten isty vzduch. Hlavnym
argumentom mu bola prax cirkvi — vymenuva narody, ktoré ,maju pismo a oslavuju Boha kaZdy
vo svojom jazyku": ,su to Arméni, PerZania, Abazgovia, Iberi, Sugdi, Goti, Avari, Tyrsi, Kozdri,
Arabi, Egyptania, Syréania a mnohé iné.“ Dalej Konstantin argumentuje biblickymi citatmi,
pricom najdlhsi je zo 14. kapitoly 1. listu Korintanom (5 — 50). Konstantin tu od apostola Pavla
prebera 46 verSov, vratane patriarchalisticky priznakového fragmentu ,,ako vo vsetkych cirkvdch
svdétych, tak aj vo vasich nech Zeny mlicia, lebo sa im nedovoluje hovorit, ale maju byt poddané,
ako aj Zakon hovori.”

V 17. kapitole sa opisuje Konstantinovo prinesenie ostatkov sv. Klimenta do Rima a
zazraky, ktoré sposobili; dalej schvalenie bohosluzobnych knih v slovienskom jazyku Hadridnom
Il.; vysvatenie slovienskych ucenikov a sluzenie liturgie v piatich vyznamnych rimskych
chrdmoch. Spomina sa tu, Ze Konstantin Rimanom vsetko vysvetloval, ale v debate presveddil aj

jedného zZida.

* Teda dovedna vylugne len tri jazyky, odtial pomenovanie trojjazyénici pre ich privrzencov.
* Iny nazov: Vychodorimska riga (395 — 1453).
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Posledna 18. kapitola informuje o Konstantinovej chorobe, vstupe do monastiera 50 dni

pred smrtou (hagiograficky topos), podava jeho modlitbu pred smrtou, spomina jeho smrt a

uvahy otom, kde ho pochovaju. Informuje o zdzraku, ked nemohli odklincovat rakvu, ale

spomina aj dal3ie, poctom ,mnohé zdzraky"“. Zivot sa kon¢&i modlitbovym zverom.

A
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Vychodna (pravoslavna) byzantsko-slovanska
ikonografia sa podstatne odlisuje od zapadného (latinského)
zobrazenia vierozvestov tym, Ze kym v prvej su postavy
dosledne zobrazené vruchach pravoslavnej cirkvi, na
Zapade je tu casté promiscue medzi oboma kultdrami,
s vyslovene neliturgickymi, vyrazne skreslenymi prvkami.
Motiv svatcov Cyrila a Metoda je tradicne velmi casty
v bulharskom vytvarnictve. Aj tu sa vSak dvojica, ktoru podla
literarneho podania tvorili ucitel, na sklonku Zivota mnich,
a arcibiskup, zobrazuje raz ako dvojica mnichov (porov.
ukazku 1), raz ako dvojica biskupov (archijerejov) v mitrach
(porov. ukdzku 2), ale je tu aj historicky nalezité zobrazenie
so striedanim: mnich a arcibiskup (porov. ukazku 3). Pokial
by nam islo o historicky vernu ikonografiu, ta by sa mala
odvijat z pravoslavnej tradicie, v ktorej prijali duchovnu
formaciu aj slovanski vierozvestovia.
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Z uvedeného je zrejmé, Ze Konstantin je v Zivotopise zobrazeny ako svatec — intelektual,
vynimoc¢ne vzdelany a zboZzny muz, ktory si viac ako bohatstvo pozemského sveta vazil duchovné
bohatstvo (nikdy neprijal dary, vidy namiesto toho oslobodil zajatcov). Pokial ide o hodnotu
mudrosti, tu jednoznacne uprednostrioval zjavenu, naboZenskd BoZiu mudrost pred ludskou

mudrostou filozofov.

Zivot Metoda sa pripisuje Kon3tantinovmu a Metodovmu uéenikovi Gorazdovi, ktory sa
narodil okolo r. 830, pochdadzal z Velkej Moravy a patril k vy$sej vrstve. Gorazd sa v tretej osobe
spomina v poslednej kapitole Zivota Metoda, kde si ho Metod pred smrtou vyvolil za svojho
nastupcu. Zivot Metoda sa zachoval v 18 odpisoch ruskej redakcie, najstarsi je z konca 12. alebo
zo zaciatku 13. storolia. PIny ndzov znie Pamiatka a Zivot blaZzeného otca nasho i ucitela
Metoda, arcibiskupa moravského. Rovnako ako v Zivote Konstantina Cyrila hned na za¢iatku po
uvedeni datumu Metodovej smrti 6. aprila sa nachadza vyzva ,Blahoslovi, viadyka!“ Zivot
Metoda méa 17 kapitol. Oproti Zivotu Kontantina Cyrila je kratsi, je menej narativny a rétoricky,
je struény, vecny a informativny. Z rozdielnosti stylu vyplyva, Ze tieto Zivoty nenapisal ten isty
autor.

Hned na zadiatku 1. kapitoly sa definuje Boh v troch osobach, priécom sa vyjadruje kriticky
postoj o tzv. Filioque. ISlo o dobovy teologicky spor, o autentické slova vyznania viery, kedZe
v Casti zapadnej cirkvi sa zacala pouzivat vsuvka k textu ,,Duch Svaty vychadza z Otca“ v podobe
»1 Syna“, ¢im sa malo proti arianizmu dokazat, Zze Syn ma rovnaku prirodzenost ako Otec. V 1.
kapitole sa dalej rozoberaju dejiny sveta od stvorenia sveta a ¢loveka, cez starozakonné dejiny
patriarchov, sudcov, kralov, prorokov az po Jana Krstitela a Krista, apostolov, mucenikov,
vymenuvaju sa ekumenické snemy a oproti nim bludari.

V 2. kapitole sa na scénu dejin sveta dostdva ,ucitel, blaZzeny Metod"“, ktory spravoval
slovienske kniezatstvo a ktorého ustanovil Boh ,,pre nds ndrod, o ktory sa nikdy nikto nestaral”,
aby ho priviedol k ,poznaniu pravdy” a k spase. O Metodovi sa tu dozvedame, Ze pochadzal z
,dobrého a vazeného rodu” a ,vynikal aj svojim telesnym vzhladom®”.

V 3. kapitole sa Metod stal mnichom, ,,zamenil z viastného popudu pozemské temnoty za

nebeské myslienky”, lebo ,nechcel znepokojovat slachetnu dusu vecami netrvajucimi naveky”.
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Vo 4. kapitole ide spolu s Konstantinom k Chazarom, potom sa stdva predstavenym v monastieri
Polychron. V5. sa stru¢ne informuje o Rastislavovej Ziadosti a o prichode bratov na Velkd
Moravu, v 6. o pobyte v Rime, v 7. o smrti Konstantina. Od 8. kapitoly sa rozoberaju udalosti po
smrti Kon$tantina, ktoré u? nie su zachytené v Zivote Konstantina Cyrila, preto sa opisuju tro$ku
podrobnejsie. V 8. kapitole sa reprodukuje list papeza Hadriana Il. Kocelovi, v ktorom Metoda
ustanovuje za ucitela pre Uzemie Rastislava, Svatopluka aj Kocela. V 9. kapitole sa spomina, Ze
vysvatenie Metodovych ucenikov papezom popudilo Ludovita Nemca a jeho biskupov, po ¢om
Metoda drali 2 a pol roka vo vizeni v Svédbsku (Bavorsku). V 10. kapitole na zasah pdpeZa Jana
VIIl. Metoda prepustili, papez ho ustanovil za arcibiskupa a , Moravania vyhnali vsetkych
nemeckych biskupov”.

V 11. kapitole sa vymenuvaju Metodove prorocké predpovede. V 12. kapitole je
informacia o vyhnani Metoda zastancami Filioque, Cize hyjopaterskej herézy. V 13. kapitole sa
opisuje Metodova cesta k cisarovi Bazilejovi |. do Carihradu, v 14. sa len vSeobecne spominaju
nebezpecenstvd od diabla, zbojnikov, na mori aj riekach a medzi faloSnymi bratmi. V 15. sa
vymenuvaju Metodove preklady, v 16. sa spomina stretnutie s uhorskym kralom a v posledne;j
17. kapitole vyvolenie si nastupcu Gorazda a napokon Metodova smrt. Zivot sa kon&i modlitbou

k Metodovi s prosbou o ochranu a rozSirovanie pravého ucenia a o prenasledovanie bludarstva.

Ako vidno aj zo Zivota Metoda, schvélenie staroslovien&iny ako liturgického jazyka
nebolo jednorazovou zéleZitostou. Prvy ju schvalil Hadrian Il. (papeZ v rokoch 867 — 872) roku
869, ked' vysvatil Metoda za arcibiskupa Moravy a Pandnie. Ale na spiato¢nej ceste z Rima na
Moravu Metoda zajali a uvrhli do vizenia, ako sa to spomina v 9. kapitole ZM. Hadridnov
nastupca Jan VIII. (872 — 882) sa sice postaral o Metodovo prepustenie, ale spor s bavorskymi
biskupmi chcel odstranit tym, Ze r. 873 znova zakdazal starosloviencinu, dovolil len
staroslovienske citanie z Biblie a kazeri. Metod vsak pri svojej dalSej navsteve v Rime Jana VIII.
presvedcil a ten znova schvalil pouzivanie staroslovienciny v bule Industriae tuae r. 880:

Napokon prdavom schvalujeme slovienske pismo vyndjdené nebohym Konstantinom
Filozofom, ktorym nech zaznievaju chvdlospevy patriace Bohu, a prikazujeme, aby sa
v tomto jazyku hldsalo velebenie a skutky Krista, ndsho Pdna (...) pretoZe kto stvoril tri
hlavné jazyky, a to hebrejsky, grécky a latinsky, ten aj vsetky ostatné stvoril na svoju
chvdlu a sldvu.
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V tomto pdpeZovom vyjadreni este pretrvava nerovnost bohosluzobnych jazykov, ked hovori
o ,troch hlavnych jazykoch”. Takisto evanjelium prikazal citat najprv po latinsky, az potom po
starosloviensky (takisto ako to podla ZM VIII ustanovil u? papeZ Hadrian Il.). Rovnako aj
Vichinga43 vysvatil za nitrianskeho biskupa, hoci ho podriadil arcibiskupovi Metodovi. V tomto
liste je papez Ustretovy aj voci Svatoplukovi, ktorého nazyva ,, milovany syn“, ,sldvny panovnik"“,
Ljediny syn“, piSe mu: , Za tuto taku velku vieru a poboZnost tvoju a ndroda tvojho objimame ta
ako jediného syna s otvorenym ndruc¢im ndsho apostolstva...“ Po Metodovej smrti r. 885 papez
Stefan V. (885 — 891) v liste Svatoplukovi definitivne ostro zakazuje pouzivanie staroslovienéiny
v bohosluzbach:

Avsak poboZnosti a svité sviatosti a omSové bohosluzby, ktoré sa tenZe Metod opovdZil
sluzit slovienskym jazykom, hoci sa pri najsvitejsom tele blahoslaveného Petra prisahou
zarucil, Ze to viac neurobi, my zhroziac sa hriechu spdchaného jeho krivou prisahou,
zakazujeme z BoZej a nasej apostolskej moci pod trestom uvrhnutia do kliatby, aby sa
toho odteraz niekto niekedy dopustil.

Ulohy:

1. Charakterizujte velkomoravské staroslovienske Zivoty. Rozhodnite, ¢i ide o dokumentarny
Zaner, alebo sa v iom vyskytuju literdrne stylizacie.

2. Uvedte aspori jeden hagiograficky topos, ktory sa nachadza v ZK.

3. Na ZK dokazte intertextualitu stredovekych diel.

4. Uvedte hlavnu vlastnost, ktord sa prisudzuje Konstantinovi Filozofovi v ZK.

5. Aké diSputy podla ZK viedol Konstantin? Proti akym bludom ainym naboZenstvam boli
namierené? Cim argumentuje?

6. Uvedte priklady &iselnej symboliky zo ZK.

7. Vymenuijte zazraky, ktoré sa uvadzaju v ZK.

2 Viching bol benediktinsky mnich zo Svabska, Metodov protivnik. Pape? Jan VIII. ho r. 880 vysvitil za nitrianskeho
biskupa. Viching potom napisal Svatoplukovi v mene papeza list, Ze ma zosadit Metoda. Arcibiskup Metod sa od
papeia dozvedel, 7e list bol sfalSovany, a Vichinga zosadil, ¢o sa v 10. kapitole Zivota Metoda pomentva ako
vyhnanie ,vietkych nemeckych biskupov“. Po Metodovej smrti pape? Stefan V. Vichinga opatovne vymenoval za
nitrianskeho biskupa. Viching zabranil Gorazdovi ujat sa nastupnictva po Metodovi, dal vyhnat Metodovych Ziakov a
presveddCil papeza, aby zakazal staroslovienske bohosluzby na Velkej Morave.
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8. V ZK najdite odsek, v ktorom sa spomina pohanskd povercivost a kult na Velkej Morave.
Akého nabozZenstva boli Konstantin a Metod?

9. Porovnajte nazov Zivota Konstantina Cyrila v rukopisnej ukazke sjeho plnou slovenskou
verziou.

10. V ZK a ZM néjdite miesta, v ktorych sa dava do kontrastu pozemské a nebeské.

11. N&jdite v ZK miesto, kde sa opisuje schvélenie staroslovienciny. Sformulujte, ako prebehol
obrad schvalenia predloZzenych knih. Zmapujte miesta, na ktorych sa hned po jeho schvaleni
sldvila staroslovienska bohosluzba v poradi, ako sa uvddzaju v pamiatke. Ktoré vyrazne vonkajsie

okolnosti sprevadzali schvalenie staroslovienciny?

1.3 DalSie staroslovienske spisy

Po vyhnani z Velkej Moravy sa Metodovi Ziaci uchylili do Ochridu (Maceddnsko), Preslavu
(od r. 893 hlavné mesto Bulharska) a do Sazavského klastora v Cechach, kde utvorili kultirne
strediska. Spis mnicha Chrabra O pismenach, ktory obhajuje hlaholiku, vznikol niekolko rokov po
smrti Metoda na bulharskom uzemi (na konci 9. alebo na zaciatku 10. storocia), kedZe sa v iom
spomina, Ze eSte Ziju uclenici KonStantina a Metoda, ktori tychto bratov videli. Hlavnym
obhajobnym argumentom je posvatnost pisma odvita od jeho povodcu:
Preto slovienske pismend su svéitejSie a ctihodnejsSie, lebo ich vytvoril svity muz, avsak
grécke Heléni — pohania.
Spomina sa tu aj pévod pisma od Boha:
(Boh) zmiloval sa nad rodom slovienskym a poslal im svidtého Konstantina Filozofa,
nazyvaného Cyrilom, muZa spravodlivého a pravého. A zostavil im 38 pismen...
alebo
AvSak pretoZe azv je prvym pismenom a od Boha darovanym rodu slovienskemu na

otvorenie ust...

V spise sa obhajuju aj Upravy slovienskeho pisma:
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AkZe niekto povie, Ze ich™ nezostavil dobre, pretoZe ich este opravuju, odpoved povieme
tymto: aj grécke tak iste opravovali Akyla a Simmach a pomnohi ini. Lebo lepsie je
neskorsie tvorit ako prvy raz stvorit.

Chrabr uvadza, Ze Slovieni po svojom pokrsteni pred prichodom Konstantina a Metoda
na Velkd Moravu ,usilovali sa rimskymi a gréckymi pismenami pisat sloviensku re¢ bez
ustrojenia”, ¢o sa vSak bez Uprav tychto pisem dobre nedalo. Chrabr sa kedysi stotozrioval
s Naumom, tuto hypotézu vsak uz r. 1967 vyvratil K. Kujev.

Daldou pamiatkou autorsky pripisovanou Ziakom Konstantina a Metoda je Pochvala
Cyrilovi Filozofovi, ktora sa rovnako ako Zivot Konstantina pripisuje Klimentovi Ochridskému.
Jestvuju dve jej redakcie. Kliment pravdepodobne pochddzal z okolia Soltina, kedZe v jeho Zivote
sa uvadza, Ze poznal Metodov Zivot ,ako nikto iny, od utlej mladosti sprevddzajtuc i o¢ami vidiac
skutky ucitela“.*”> Kliment sa narodil medzi r. 830 a 838 a zomrel 27. jula 916 ako posledny zo
sedmopocetnikov.*® Na Velkt Moravu prisiel so soltnskymi bratmi, po vyhnani z Moravy $iel do
Bulharska, posobil v Ochride, kde zaloZil udiliSte aj monastier, r. 893 sa stal biskupom velického

biskupstva (v Maceddnsku, na severovychod od Ochridu). Je autorom viacerych kanonov

a sluzieb (hymnografickych diel), pou¢nych a pochvalnych slov (kazatelskych diel).

Zobrazenie sv. Klimenta Ochridského na
freske zr. 1426 na  Cerkvi  sv.
nanebovstupenia Pana. Svatec bol ¢len
druZiny vierozvestov na Velkej Morave, po
vyhnani misie posobil v dnesnej Maceddnii.

* Ze Konstantin nezostavil dobre slovienske pismena.

* Preto aj jestvuju nazory, Ze autorom Zivota Metoda bol Kliment. Pravda, Kliment by v tom pripade nebol autorom
Zivota Konstantina.

4 Sedmopocetnici su Cyril, Metod a ich uéenici Kliment, Gorazd, Naum, Sava a Angelar, teda druZina v pocte sedem.
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O jeho Zivote sa dozveddme najmé z gréckeho Zivota Klimenta (niekedy nazyvaného aj
Bulharska legenda) z konca 11. alebo zaliatku 12. storodia od ochridského arcibiskupa
Teofylakta Ochridského. Zamerom textu je ukazat, ako ,bulharsku krajinu osvietili v tychto
poslednych casoch blahoslaveni otcovia a ucitelia“. V uvodnych kapitolach podava udalosti
z Velkej Moravy, je kriticky k Svatoplukovi, priblizuje spory medzi privrzencami Vichinga a medzi
Metodovymi Ziakmi. Podrobne rozoberd diSputu Vichingovych privriencov a Gorazda
s Klimentom o Filioque. Knieza Svatopluk vSak podla rozpravaca

sotva porozumel nejaku trosku z povedaného, ved’ bol celkom tupy, neZ aby pochopil

nejaké BoZské veci, jednak preto, Ze bol vychovany velmi drsne, ba priamo povedané ako

zviera, a jednak, ako sa uzZ povedalo, bol nerestnou rozkosou zbaveny rozumu.
Dalej sa opisuje, ako Frankovia napadali Metodovych nasledovnikov: tryznili ich, vykradali ich
pribytky, nahych vla¢ili po bodla¢i, do dvesto khazov a diakonov predali Zidom. Klimenta,
Vavrinca, Nauma a Angelara vaznili. Podla Zivota Boh dopustil trojndsobné zemetrasenie, aby
zajatcov vyslobodil. Po prvom zemetraseni vaznenych obvinili ich odporcovia z bosoractva
carodejnikov a znova ich ,sputali okovami, tazsimi ako boli predoslé, a zahrnuli trapeniami eSte
bezutesnejsimi ako prv“. Po troch dioch priSlo druhé zemetrasenie, po desiatich dnoch tretie,
pricom sa graduje aj tyranie svatcov. Opisuje sa ich vyhnanie pocas Svatoplukovej
nepritomnosti, cesta Klimenta s Naumom a Angelarom do Belehradu a do Bulharska. Nezabuda
sa ani na zazraky: po ceste do Belehradu zomrel hostitelovi putnikov jediny syn, po ich modlitbe
ozil, v Bulharsku Kliment vratil zrak slepcovi. V poslednych kapitolach sa opisuje Klimentovo
ucinkovanie v Bulharsku.

Z prvej polovice 13. storocia sa zachoval aj grécky Kratky Zivot Klimenta od ochridského
arcibiskupa Demetra Chomatiana, ten je vSak informaéne nespolahlivy. Slovansky Zivot Klimenta
sa nezachoval, dokazom jeho skorej Ucty je vSak slovanska Sluzba sv. Klimentovi, ktoru zostavili
jeho ucenici.

Pochvala Cyrilovi Filozofovi a Metodovi je variantom Pochvaly Cyrilovi Filozofovi, ale [iSi
sa od nej tym, Ze rozpravac dava najavo, ze je Slovan, ked pri vymenuvani Konstantinovych ¢&asti
tela nazyva obyvatelov Velkej Moravy ,,narod moj“, napr.

Velebim mnohohlasny tvoj jazyk, ktorym méjmu ndrodu trojbezzaciatocného bozstva
Ziara sa zaskvejuc, mrak hriechov si odohnal.
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Velebim precnostné tvoje ruky, ktorymi zisiel na méj ndrod ddZzd poznania Boha,
napdjajuci bohoprystivou rosou vyhorevsie hrieSnou suchotou srdcia nase.

Velebim bohozdvizné tvoje prsty, ktorymi napisal si méjmu ndrodu slobodu od jarma
hriechu.

Zachovali sa aj tri slovanské a dva grécke Zivoty Nauma a takisto sluzba na jeho pocest
v §tyroch slovanskych a $tyroch gréckych verziach. Prvy slovansky Zivot Nauma vznikol v 10.
storoci na podnet Klimentovho ucenika biskupa Marka. Je doplnkom Zivota Klimentovho, ktory
sa nezachoval: ,nech neostane bez pamiatky brat tohto blazeného Klimenta, druh
a spolutrpitel“. Najstarsi odpis Zivota Nauma sa zachoval z 15. storocia.

Naum pochadzal pravdepodobne zo slovanskych obyvatelov Byzantskej rise. Narodil sa
okolo r. 830, predpoklada sa, Ze mnichom sa stal uz pred prichodom na Velki Moravu
a vysvateny za knaza bol r. 868 v Rime spolu s Gorazdom a Klimentom, s ktorym sa poznal od
mladosti. Po vyhnani z Velkej Moravy boli podla Zivota Nauma uéenici Konstantina a Metoda,
medzi ktorymi bol aj Naum, muceni a predani do otroctva. Odviedli ich do Benatok, kde ich
vykupil sluzobnik byzantského cisara, ktory ich priviedol do Carihradu. Tato epizéda o predani
do otroctva a vyktpeni sa v Zivote Klimenta nenachadza, Zivot Nauma bol napisany prave pre
toto doplnenie. Venuje sa vyhnaniu Metodovych ucenikov z Velkej Moravy, az kym sa nedostali
do Bulharska. Z Carihradu sa Naum s ostatnymi u¢enikmi dostal do Bulharska, kde bulharsky car
Simeon r. 893 po vymenovani Klimenta za biskupa poveril Nauma spravou ucilista v Ochride. Na
brehu Ochridského jazera Naum zalozZil vyznamny monastier, ktory podnes nesie jeho meno a v
ktorom je pochovany. Zomrel 23. decembra 910. O jeho Zivote sa viak viac ako zo Zivota Nauma
dozvedame zo Zivota Klimenta, ked%e Zivot Nauma je len kratkym doplnenim toho, ¢o v Zivote

Klimenta chyba.

Ulohy:
1. Akymi argumentmi sa obhajuje hlaholika v Chrabrovom spise O pismenach?
2. Uvedte asponi 2 spisy autorsky pripisované Konstantinovym a Metodovym Ziakom.

3. Aké pamiatky sa venuju Konstantinovym a Metodovym Ziakom?
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4. V ktorych pamiatkach sa opisuje prenasledovanie Metodovych Ziakov a ich vyhnanie z Velkej
Moravy?

4. Aky je iny ndzov Bulharskej legendy? Ako sa v nej zobrazuje Svatopluk?

5. V Pochvale Cyrilovi Filozofovi a Metodovi vyhladajte kompozitd a interpretujte ich

z vyznamovej stranky.

57



2 Stredoveka latinska literatura

Stredoveka latinska literatura je literatura vrcholného stredoveku cize 11. — 15. storocia.
Vyhnanie Metodovych Ziakov z Velkej Moravy znamenalo stratu moZnosti pouzivat domaci
literarny jazyk a prerudenie kontinuity kultirneho a literarneho vyvinu. DalSie literdrne diela sa
tu objavuju az v 11. storoci. Vtomto obdobi sa urcite tvorila folklérna tvorba, ta vsak nie je
doloZzend ako literarne pamiatky, kedZe sa Sirila Ustne. V kronikdch a listindch sa spominaju
potulni spevaci — igrici, ktori svoj repertoar umelej tvorby takisto predvadzali spamati.
Predpoklada sa, Ze ho tvorila historicka epika, legendy, balady, pijanské, satirické a iné piesne.
O igricoch sa dozveddme z pohfdavej zmienky v Anonymovej kronike Gesta Hungarorum, ale aj
zo zakazov pre cirkevnych predstavitelov stretavat sa s nimi.

Za vlady uhorského krala Stefana sa na nasom Uzemi $irilo zadpadné krestanstvo.
Literdrnym jazykom bola latincina, v Eurépe univerzalny jazyk, vdaka ¢omu literarne diela
kolovali po celej Eurdépe. Prirodzene, bolo to mozné aj vdaka filozoficko-nabozenskému
univerzalizmu (krestanstvo). KedZe za vlady Stefana I. tu vznikali biskupstvd a farnosti, pre ktoré
boli potrebné liturgické knihy, zakladali sa pisarske Skoly. Diela sa odpisovali v pisarskych
dielhach — skriptdériach (napr. na Zobore pri Nitre, v Hronskom Benadiku). V 14. storoci boli
zndmymi pisarmi kartuziani,*’ ktori zaloZili klatory, ktoré po nich dodnes nest meno Klastorisko
a Cerveny Klastor. Kartuziani mali rozsiahle kniZnice. Okrem kldstornych kniznic sa vytvarali aj
kapitularne, biskupské a neskdér aj mestské kniznice. Od 14. storoCia medzi literarne jazyky

prenikal aj domaci jazyk — (slovakizovand) ¢estina.

*" Kartuziani su katolickou reholou zaloZzenou v 11. stor. vo Franctzsku, pomenovanie maju podla klatora v rokline
Chartreuse. Maju velmi prisne pravidld, pre samotu, mléanlivost a pdst sa povaZzuju za najprisnejSiu reholu. Ich
motto je Kriz stoji, kym svet sa kruti. Boli zndmi prepisovanim knih a ako vynikajuci iluminatori mali bohaté kniznice
a boli nositelmi vzdelania. V 15. stor. sa Klastorisko a Cerveny Klastor stali ¢astym ciefom ltpeZi zo strany ¢eskych
husitskych a bratrickych vojsk, v 16. stor. preto museli odist z Gzemia Slovenska.
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2.1 Kédexy

Stredoveké literarne diela sa zapisovali do kédexov — viazanych, bohato zdobenych
rukopisnych knih. Na ich pergamenové listy sa pisalo z obidvoch stran. Vacésinou boli viazané
v kozi, obsahovali farebné iluminacie, ozdobné velké zaciatocné pismend textu Cize inicialy
a rubriky, t. j. nadpisy alebo pokyny pre sliZiacich napisané cervenou farbou. Boli zdobené
ornamentalnymi, geometrickymi alebo rastlinnymi vzormi. Zapisovala sa do nich vacSinou texty
potrebné pre cirkevnu prax.

NajstarSou listinnou ruéne pisanou pamiatkou z Uzemia Slovenska je Nitriansky kédex
z 11. stor. Obsahuje evanjeliar na nedele asviatky,48 ¢o koreSponduje so staroslovienskym
aprakosom Cyrila a Metoda. Vznikol v benediktinskom klaétore v Hronskom Befadiku,* po

Upadku tohto klastora sa dostal do Ostrihomu a odtial do Nitry, podla ktorej sa nazyva a kde je

ulozeny.

Nitriansky kdédex (11. stor.) sa
poklada za najstarSie zobrazenie
byzantského dvojkriza na
Slovensku, ktory je v sucasnosti
aj vslovenskom Statnom znaku
ana slovenskej zastave.
V starsich publikaciach sa nazyva
aj Szelepcsényiho kédex, ato
podla nitrianskeho arcibiskupa
Juraja Slepcianskeho Pohronca
(v dobovej madarizovanej forme
Szelepcsényi), ktory sa v 17.

storoci postaral o jeho
navratenie do Nitry. R. 1919 bol
vsak znova odovzdany

ostrihomskej bazilike ana
Slovensko sa definitivne vratil az
r.1942.

*® \ tomto obdobi sa omga nesluzila kazdy deri. Povinnost denne sltZit om3u zaviedol aZ Tridentsky koncil (1545 —
1563).

9 Obsahuje vynatky z evanjelii ¢itanych pri bohosluzbach, tzv. perikopy, a mena svatcov, ako i zoznam liturgickych
sviatkov slavenych v ¢ase jeho vzniku.
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Dal$imi zndmymi kédexmi st Prayov diakovsky kédex™® z 12. stor. a Gerhardiho kédex’’
z 15. stor. V Turéciovskom kddexe z 15. storocCia sa zachovala aj najstarSia uhorska literarna
pamiatka Libellus sancti Stephani regis de institutione morum ad Emericum ducem (Kniha
mravnych nauéeni svitého krala Stefana svojmu synovi kralovi¢ovi Imrichovi), napisand okolo
r. 1024. Zanrovo ide o panovnicke zrkadlo, teda traktdt na vychovu mladého panovnika,
obsahujuci poucenia o dvorskej etikete a pravidlad krestanského spravania, v stredoveku velmi
rozsireny Zaner. Podla Vaésej legendy svitého krala Stefana v iom Stefan polca svojho syna

Imricha,

ako sa md predovsetkym drZat krestanskej viery, ako udrZiavat dobry stav cirkvi,
preukazovat Cest biskupskej hodnosti, uctit knieZzatd a rytierov, vdzZit si pravo, mat pri
kazdej Cinnosti trpezlivost, ldskavo prijimat hosti a Stedro im poskytovat obzZivu, ni¢
nepodnikat bez rady, stdle mat pred ocami predkov a brat si z nich priklad, ¢asto sa
modlit predpisané modlitby a ako si osvojit ndboZnost a milosrdenstvo spolu s ostatnymi
cnostami.

V kédexoch sa zachovali aj pisarske versSiky, nazyvané probatio calami — skuska pera.
Zachovali sa jednak po latinsky, ale aj v domacom jazyku. Pisar sa na konci kddexu potesil, Ze uz
ho ma prepisany, tak dopisal versik: Pisdr, uz si odpocini alebo Amen, zabil babu kamen. Tieto
verSse su vlastne najstarSimi literarnymi pamiatkami v domdcom jazyku, ak nepocitame

staroslovienske obdobie. Zo stredoveku sa zachovalo aj prvé eroticky ladené dvojversie

v slovenskej literature, ktoré zapisal bardejovsky mestsky notdr Leonard z Unicova r. 1457:

O, mild panna, ¢o ty mds,
¢o mi dds, nevies, raz. Amen

Dalsimi zndmymi pisarmi zo zaciatku 15. storocia boli Lukas z Nového Mesta, Jan Laurini z Racic

a Matej zo Zvolena,* ktory vyucoval na univerzite v Prahe (zaloZzenej r. 1348 Karlom IV.).

>0 Nazyva sa podla uhorského historika a knihovnika Juraja Praya (1723 — 1801), ktory ho v 18. stor. objavil v archive
bratislavskej kapituly. Diakovsky sa nazyva podla obce Diakovce (pri Sali), v ktorej mali klastor benediktini
z Pandnskej hory a kde pravdepodobne vznikol.

> Nazyva sa podla svojho autora levogského kfiaza Jana Gerhardiho.

> \/ tomto obdobi eite nejestvovali priezviska, no od 15. storotia sa osoby na Uzemi Slovenska zaali identifikovat
dvojmennou sustavou — krstnym menom a nazvom obce, z ktorej pochadzali, podla zamestnania alebo mien

60



2.2 Proza

2.2.1 Legendy

Dominantnym stredovekym zanrom boli legendy.>® Boli to Zivotopisy svatych, v ktorych
sa hovorilo o ich Zivote, smrti a o zdzrakoch, ktoré vykonali pocas svojho Zivota, alebo ktoré sa
po ich smrti stali na ich prihovor. Platia o nich tie isté charakteristiky ako o staroslovienskych
Zivotoch. Ich postavy su typizované a idealizované, hlavni protagonisti mali sluzit ako vzor
krestanského Zivota. Tento Zaner sa spociatku oznacoval nie ako legenda, ale vita, Zivot alebo
Zivotopis, ako to bolo aj v staroslovienskej literature (porov. Zivot, Zitie).

Jestvuju rézne typy legiend, hlavné postavy mozu byt idealom asketického mnicha (napr.
v Maurovej legende), vzorom krestanského panovnika (Vicsia legenda svitého krala Stefana,
Zivot uhorského kréla svitého Ladislava), krestanskym rytierom (Mensia legenda svitého krala
Stefana) atd. V 11. a 12. storodi sa pisali legendy o kraloch, ktori potrebovali upevnit svoju moc.
Nazyvaju sa kralovské legendy.

V Uvode legendy sa spomina svatcov povod, v kralovskych legenddach sa kladie d6raz na
vznedeny povod. V legende o kralovi Stefanovi sa uvadza, e jeho otec bol sice pohan, ale bol
milosrdny a Stedry k cudzincom, najma ku krestanom. O kralovi¢ovi Imrichovi legenda vypoved3,
e jeho otec prijal krestanstvo. Zivot uhorského krala svitého Ladislava sa zacina: ,Svdty krdl
Ladislav pochddzal ako Ziariaca hviezda zo vzneseného rodu uhorskych krdlov. Jeho otcom bol
vlastny brat prejasného krala Ondreja prvého, rovnako sldvny krdl Belo prvy...“ O povode svatej
Alzbety sa v Zivotopise uvadza, Ze jej otec, uhorsky kral Ondrej, bol preslaveny , bohatstvom
a mocou”.

Detstvo sa spravidla vynechdva, napr. v legende o svitom Stefanovi sa vykresluje jeho
preduréenie, narodenie, krst, vyznam jeho mena, ale potom nasleduje akoby strih, iba sa

spomenie, Ze vyrastol. V. mensej legende sa vSak predsa len spomina, Ze uz ako chlapec dostal

rodicov, prip. podla svojich telesnych alebo dusevnych vlastnosti. PouZivanie tychto primen nebolo zédvazné ani
dedicné. Tridentsky koncil r. 1563 nariadil povinné zavedenie matrik, vdaka ¢omu sa primend postupne menili na
priezviska, ktoré boli dedicné. Matriky vsak boli spociatku nepresné alebo sa napriek nariadeniu neviedli. Na Uzemi
Slovenska sa pouZivanie priezviska stalo povinnym za vlady Jozefa Il. v 18. storoci.

>* pomenovanie legenda je tvar pluralu k latinskému legendum s vyznamom ,&o je na &itanie“. Je to oznalenie
Citania o Zivote svatych na den ich pamiatky (podla liber legendarius).
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»Uplné gramatické vzdelanie“. V Hartvikovej legende sa kombinuju vSetky informdcie z vacsej a
mensej legendy. V legende o svatom Gerardovi sa o Gerardovi uvadza, Ze ,od detstva bol
oddany Kristovi“ a ,uZ ako chlapec prijal reholné richo”. Rozsiahly Zivotopis svatej Alzbety je
vynimkou, v Casti o jej detstve sa informuje o jej modlitbach, sebazapierani a odriekani. V Zivote
Margity Uhorskej sa z detstva uvadza, Zze ked mala 3 roky a 6 mesiacov, dali ju do klastora.
V legendach sa teda zvycajne neopisuju epizddy z detstva svatcov, detstvo sa iba spomenie na
zvyraznenie ich pozitivnych vlastnosti (Ze sa prejavovali uz od detstva).

Potom nasleduje jadro legendy, kde sa hovori o cnostiach azasluhach svatcov.
Spominaju sa ich zazraky, smrt, ktord Casto sprevadzaju zazraéné udalosti, pri muéenikoch sa
opisuje ich utrpenie (passio) a mucenicka smrt (obitus). DalSou epizédou byva pohreb
(depositio). Ako v stredoveku ziskavala vacsi vyznam ucta k relikvidm, postupne sa v legendach
objavuje vyzdvihnutie ostatkov svatcovho tela (elevatio), ich prenesenie (translatio) a zazraky
(miracula), ktoré spodsobili. VSetky tieto prvky sa vyskytuju v Hartvikovej legende o kralovi
Stefanovi: opisuje sa jeho smrt, pohreb, 45 rokov v sarkofagu, zazraky, ktoré spdsobil po smrti,
vyzdvihnutie a prenesenie ostatkov, zazraky, ktoré spoOsobili jeho ostatky. Pri relikviach sa
v legendach zdoraziiuje namiesto smradu zazracna [Ubezna vona, ktoru vyddvali, co ma
symbolickl platnost, prejavuje sa tu svatcova vynimocnost a svdtost. Prijemna vona uz v Biblii
symbolizuje obetu mili Bohu, v stredovekych textoch znamenala aj Cistotu Cize bezhriesnost,
kedZe sa verilo, Ze hriechy su necisté, a preto smrdia. Podobne vzndasanie vone kadidla
symbolizuje vznasanie modlitby k nebu.

Aj v mensej legende o kralovi Stefanovi sa spomina jeho smrt, pochovanie, zazraky po
smrti. Pri vyzdvihnuti jeho ostatkov, ked otvorili jeho hrob, ,rozsirila sa taka véria, aku
okolostojaci nikdy predtym nezacitili, a vylieCili sa udy vsetkych chorych, ktori sa tam utiekali”.
Pri prendsani ostatkov svatého Gerarda nasli jeho telo , krdsne a Ziarivé” (potom sa opisuje jeho
pochovanie). V Zivote krala Ladislava sa uvadza, Ze ked pre hortéavy nechceli prevazat jeho telo,
voz s ostatkami sa sam od seba vydal na cestu. Nasleduje jeho pochovanie, pricom jeho telo
vydavalo ,najprijemnejsiu vériu“, opisuju sa zazraky. Aj podla Zivotopisu svatej Alzbety jej telo
vystavené po smrti vydavalo ,prijemnt a sladkd vénu“, na Stvrty den ju zabalzamovali

a pochovali, potom sa spominaju dva zazraky a vo zvySnych 49 kapitolach sa opisuju dalSie
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zazraky, ktoré sposobila. Margita Uhorska podla svojho Zivotopisu predpovedala svoju smrt,
Zivotopis obsahuje aZz 70 kapitol o jej zazrakoch po smrti.

Legendy su prozaické, pisané v rytmizovanej latin€ine, hoci na niektorych miestach
obsahuju aj poetické prvky — napr. rym. Dokazuje to eSte Zanrovu neurcitost a nevyhranenost,
zanrovy synkretizmus tohto obdobia.

NajpopuldrnejSia zbierka legiend v Eurépe bola Legenda aurea (Zlatd legenda) od
dominikanskeho mnicha Jakuba de Voragine z 13. stor., napisana po latinsky. Kolovala
a odpisovala sa po celej Eurépe, zachovala sa vo vySe 1000 rukopisoch, vznikla aj jej ¢eska

adaptacia.

2.2.1.1 Maurova legenda

NajstarSou uhorskou legendou je Mauri, episcopi Quinqueecclesiensis, Vita sanctorum
Zoerardi-Andree confessoris et Benedicti martyris, eremitarum (Maurusa, patkostolského
biskupa, Zivot svitych pustovnikov Svorada Andreja vyznavaéa®™ a Benedikta muéenika) &ize
skratene Maurova legenda alebo Legenda o sv. Svoradovi a Benediktovi. Vznikla v obdobi od .
1064 do 1070 a je pisana kultivovanou latin¢inou. Jej autorom je biskup Maurus (zomrel
pravdepodobne r. 1070), ktory najprv Zil v zoborskom klastore, potom bol mnichom a opatom
klastora v Pandnskej Hore (Pannonhalme) a od r. 1036 biskupom v Patkostoli (Pécsi). Ide
o kanonizaénu legendu, teda taku, ktora mala sluzit na kanonizaciu (vyhldsenie za svatého)
hlavnej postavy. Rozpravacom v 1. osobe je Maurus, ktory zdérazniuje svedeckost vypovede.
Sam podla legendy sice Svorada videl, ale vtexte az pat radz prizvukuje, Ze vsetky opisané
udalosti o Svoradovi mu ako priamy svedok vyrozpraval Benedikt. O udalostiach opisanych v
kratkej vsuvke o Zivote a smrti vedlajSej postavy — Benedikta zase aZ tri razy zdbraziuje, Ze mu

ich vyrozpraval opat Filip. Toto cCasté odvolavanie sa na priamych svedkov v relativne malom

* Vyznavadi znasali pre vieru utrpenie, vizenie a vyhnanstvo, hoci tie neboli bezprostrednou pricinou ich smrti.
Naproti tomu mucenici pre vieru zomreli.

> Svorad a Benedikt boli spolu s uhorskym kralom Stefanom, jeho synom Imrichom a biskupom Gerardom
vyhlaseni za svatych r. 1083.
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rozsahu legendy ma posilnit historicki hodnovernost legendy. Spominanie vyznamnych
osobnosti ako svedkov skutkov svadtca bolo ¢astym prvkom legiend, ¢im sa autor usiloval ziskat si
doveru cCitatefov. Hodnovernost chcel biskup Maurus dosiahnut aj tym, Ze sa do legendy
podpisal, teda za pravdivost obsahu zodpovedal vlastnou autoritou (na rozdiel od inych legiend,
ktoré si anonymné). Rovnaku autentizacnu funkciu ma aj motiv retaze zo Svoradovho tela,
o ktorej rozpravac hovori, Ze ju dal vojvodovi Gejzovi.

Opisané udalosti sa viazu na slovenské uzemie — v texte sa explicitne hovori o Panénii,
o klastore na Zobore pri Nitre, spomina sa chram blazeného mucenika Emerdama, ktory sa
nachddza na hrade v Nitre. O ,pustovnickej samote” sa predpoklada, Ze ide o Skalku pri
Trenéine.”

Hned v Uvode legendy sa dozvedame aj o ¢ase, v ktorom sa dej odohrdva — za vlady
najkrestanskejsieho krala Stefana. Maurus kladie doraz na krestanskost panovnikov (spomina aj
najkrestanskejsieho vojvodu Gejzu), pricom ich krestanskost vymeriava najvyssou mierou.

V legende sa takisto vyskytuje ¢iselnd symbolika: Svorad sa tri dni postil — hladoval, pocas
40 dni poOstu pred Velkou nocou jedol iba 40 orechov, Benedikt Zil tri roky pustovnicky ako
Svorad. Okrem toho su tam tri rétorické pasaze, tri zazraky, tri razy opakuje, Ze o udalostiach
z Benediktovho Zivota rozpravac vie od opata Filipa.

Svorad sa tu prirovnava k trpiacemu Kristovi (takisto sa postil 40 dni, koruna s kamenmi
na hlave pripomina tffiovu korunu atd.). Text obsahuje motivy charakteristické pre tento Zaner:
1. Opisuje sa Svoradov povod a jeho vynimocénost: od zaciatku bol odlisny od ostatnych, vytical
nad nimi — pochddzal zo sedliackeho rodu ako rua z ténia (odli$nost ako je to aj v ZK)*’, v
ostatnych stredovekych uhorskych latinskych legendach boli hlavné postavy vzneseného
povodu,

2. askéza (prisny post, tryznenie tela),

3. muéenicka smrt Benedikta,®

*® 7o zatiatku 13. stor. jestvuje zmienka o tamojom kostole sv. Benedikta a r. 1224 tam bolo zaloZené opatstvo sv.
Benedikta ,ku cti blazeného Benedikta mucenika v jaskyni zvanej Skalka“.

> Aj v legende o sv. AlZbete sa vyskytuje podobné prirovnanie: ,Uprostred vsetkych bola nevinnd Alzbeta ako lalia
medzi trnim, rozkvitajuca a vzmdhajuca sa, i dopichand bodlacim, no vonajica poniZenostou a trpezlivostou, Siriaca
sladkd vénu.”

*® Hoci Benedikt sa dnes nepovazuje za mucenika, lebo nezomrel pre vieru, ale bol prepadnuty pre peniaze, v 11.
storoci to eSte nerozliSovali a uctievali ho ako mucenika.
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4. zazraky (ndjdenie neporuseného Benediktovho tela po roku vo Vahu, vzkriesenie mrtveho
zbojnika Svoradom, zachrana obeseného zlolinca, ktory vzyval Svoradovo meno - C(iZze

v obidvoch pripadoch ide o ludi z okraja spolo¢nosti, aj Svorad je iba zo sedliackeho rodu).

Rytina zr. 1608 bola
zhotovend VO
Francizsku ajej autor
sa na nu podpisal. Volal
sa Jean Le Clerc.
V zobrazeni su vytvarné

atribaty svatca,
v ktorych sa odrazaju
motivy z legendy.
Butlavy strom,

v ktorom je modlitebnik
umiestneny, pripomina
askézu stromovnikov, ti
vSsak Zili v korunach
stromov. V cirkevnej
ki o N YIRS 5 tradicii sa o Svoradovi
A e LA Reh SIS spomina, Ze — driiac sa
" hesla Ora et labora
; (Modli sa a pracuj) — Zil
e T - — modlitbovo-asketicky
Fivot spojeny s pracou drevorubaca. Udajne ki¢oval lesy na rozsirovanie vinohradov, v ktorych sa
pestovalo hrozno na om3$ové vino vyvazané aj do chladnejsieho Pol'ska (svedcil by o tom aj kult
sv. Svorada v Tropiu). Podla uvedenej tradicie Svorad Zil mimo kldstora, byval v jaskyni. V rytine
nachadzame vela vychodnych prvkov, ale kedZe asketicka faza Svoradovho Zivota prebiehala
v slovenskom zapadnom prostredi a rytina zo zaciatku 17. storocia takisto vznikla v zapadnom
prostredi, aj ikonografia sv. Svorada podlieha vyslovene zdpadnému ikonografickému duchu.
Latinsky text pod rytinou znie: Haec toti Zoerarde orbi spectacula praebes? Perdius et pernox sic
Zoerarde sedes? Cum pirgo tam saeua geris certamina somno! Si tu sic dormis, quis vigilare
potest! (Svorad, takéto poskytujes celému svetu divadlo? Predlho, celu noc, Svorad, takto sedis.
S lenivym spdnkom vedies také tvrdé zdpasy. Ak ty takto spis, kto méze bedlit?) V texte je
pozoruhodny vyraz ,lenivy spanok”, v ktorom sa odraza prax vychodného mnisstva v ponimani
¢asu. Mladi mnisi, ktori sa este len pripravovali na plny mnissky Zivot, velmi ¢asto chceli opustit
komunitu, lebo sa im videl dlhy ¢as v zdanlivej neCinnosti pri rozjimani a v Zivotnom stereotype.
Preto casto hladeli na sinko, ako je vysoko a ako daleko eSte maju k prichodu spanku. Grécky
duchovny spisovatel zo 4. stor. Evagrius Pontsky dava do suvisu s ¢asom tzv. acédiu, t. j.
sklesnutost, Unavu, omrzenost. Hovori o démonovi Unavy, ktory spésobuje mnichovi zdanie, Ze
sinko sa pohybuje pomaly, dokonca Ze stoji na jednom mieste a Ze defi ma patdesiat hodin.

L10 rpnlepipssamuds = alaapidai L p 1. ~ . -
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Legenda je z jazykového hladiska na vysokej Urovni, je rytmizovana, obsahuje dihé vety
typické pre vysoky Styl, ale aj rozmanité rétorické prostriedky, napr. litotes , nijako som nechcel
zamléat ani iny zdzrak” atd. KvzneSenosti Stylu patria aj tri rétorické pasaze — az odické

III

apostrofy ,0, podivnd a neslychand vec!” a , 0, mu? takej zdsluhy pred Bohom, ktory, ukdZuc sa
viditelnym, oslobodil ludi a neviditelny md miesto medzi zbormi anjelov!”, ktoré sluZia na
udrZanie si pozornosti posluchdcov (literarne diela sa nahlas ¢itali, gramotnych bolo malo,
neexistovalo tiché ¢itanie v sukromi) a na vyjadrenie citového vztahu. DlIhsou je celd rétoricka
pasaz

O, odmena blahoslaveného muZa Ondreja ako blaZeny a veény Zivot stokrdt korunou
zdobeny, ktory v nebesiach nahradi to, o bolo na zemi draho kupené. O, neslychand
viera, ktord len vzdcnejsim robi zaslubené krdlovstvo! Ani pokrm, ani pohodlie svojou
prdzdnou prijemnostou nemohli uchvdtit Zivot vo vecnosti a zly duch nemohol ndjst
pristup k IZi.

V tejto poslednej pasdzi sa nachadza teologické vysvetlenie, pre¢o Svorad takto zZil: odriekanim
si jedla apohodlia si zabezpecil, zasluzil vecny Zivot. Zaroven sluzi ako povzbudenie pre
posluchacov, aby nasledovali tento vzor.

Legendy boli obliUbenym Zanrom v celej Eurdpe, jednotlivé motivy prechadzali z diela do
diela (hagiografické topoi), ale v tejto sa vyskytuju aj motivy z fudovej slovesnosti — napr. motiv
zbojnikov a zbojnikovho obratenia, pomoc orla pri ndjdeni tela. Naturalisticky sa tu zobrazuje
utrpenie (napr. ,retaz, ktord zvnutra méso na hnilobu obracala, zvonku bola koZou obtiahnutd
(...) Ked' vsak rozviazanu retaz tahali z tela, silne bolo pocut Strkot rebier”, ¢o je znakom
vychodnej proveniencie (spomerime tu krutejsSie tresty na Vychode ako na Zapade, o ktorych
bola re¢ v staroslovienskom obdobi). Legenda obsahuje aj prvky vychodnej duchovnosti: 1.
sebatryznenie retazou, 2. pustovnik byval v jaskyni, 3. nespavost ako metdda umrtvenia —
kamene a tfnie, ,apatia“ — apaticky voci svetskym starostiam, uUnik zo sveta, 4. starec zauca
mladSieho mnicha. Svorad aBenedikt boli benediktini, ale ti nepoznali eremitské
osamostatnenie. Prvkom zapadnej duchovnosti je tazka drevorubacska praca — Ora et labora
(modli sa a pracuj). Kombinuju sa tu teda prvky vychodnej a zapadnej duchovnosti. Ako vidno,

prostrednictvom mniSstva sa udrZiavala duchovna kontinuita s cyrilo-metodskym obdobim.
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Sv. Svorad a sv. Benadik v zobrazeni su¢asného autora Jozefa
Bausa (1989) p6sobia ako vypracovani tzemcisti drevorubacdi
a zaroven muzi modlitby podla benediktinskeho hesla Modli
sa a pracuj! Je to kresba Stetcom, Cierny tus na papieri.

Oproti ZK, v ktorom bol Konstantin typ myslitela, uéenca, intelektuéla, Svorad je typom
askétu, pustovnika. Maurova legenda je ,literarnejsia“, t.j. beletrizovanejsia, obsahuje viac
fantastickych prvkov, ZK sa javi ako faktografickejsi, dokumentarnejsi (prejavuje sa to napr.
detailnou reprodukciou diSput), informacne nasytenejsi. Maurova legenda je strucnejsia,
sustreduje sa len na dospelost a na celkovy opis charakteru Svoradovho Zivota a zazrakov po
smrti, nespominaju sa v nej individualne epizédy, kym ZK sa sustreduje na epizédy pocas celého
Konstantinovho Zivota, ked uz pri jeho narodeni sa ukazala jeho vynimocnost, potom v detstve
ako 7-ro¢ny mal sen, vktorom si vyvolil Sofiu atd. Samozrejme, ani vZK sa nespominaju
kompletne vsetky udalosti jeho Zivota, vyberaju sa iba tie dblezité z hladiska autorského zameru
a ciela textu — ved tak je to v kazdom diele umeleckej literatury. Legendy su ndbozensky Zaner.
Zamerom ich autorov nebolo na prvom mieste pisat umelecku literattru. V pisani mali pred
sebou skor pragmaticku stranku, t. j. Specifickd funkciu tejto literatdry. V pripade legiend iSlo
o funkciu ndbozensku, ¢o treba rozumiet tak, zZe legenda o svatici ¢i svatcovi mala najprv posluzit
pri jeho sldvnostnej kanonizacii (vyhlasenie za svatého), dalej sa zarad'ovala do liturgickych ¢itani
(breviar alebo Casoslov), aby sa udrZiavala pamiatka, takZe text sa Cital obycajne v den ich
sviatku. MoZno tu vsak ratat aj so SirSie pochopenou pastoracnou funkciou, ako je napriklad

katechéza, kazatelské vyuzitie a napokon aj privatne cCitanie.
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Maurova legenda na rozdiel od ZK neobsahuje citaty z Biblie. V obidvoch je silna
typizacia, idealizacia, hyperbolizacia, postavy sa nevyvijaju, pri obidvoch sa prejavuje odriekanie

sa svetského Zivota a zazrakmi sa potvrdzuje ich svatost.

Ulohy:

1. Kto je rozpravacéom Maurovej legendy?

2. Preco sa Maurus do legendy podpisal, ked ostatné legendy su anonymné?

3. Ako sa rozpravac usiluje zvysit hodnovernost legendy? Na svedectvo ktorych postav sa
odvoldva? Tieto odvoldvky vyhladajte vtexte legendy avymenujte ich. Aké vecné dobkazy
spomina?

4.V legende ndjdite geografické a ¢asové redlie.

5. Pre¢o sa vtexte spomina Svoradov sedliacky pévod? Aky povod maju hlavné postavy
ostatnych uhorskych latinskych legiend? Vysvetlite prirovnanie ,,ako ruza z trnia“.

6. V legende identifikujte motivy zndme aj z ludovej slovesnosti.

7. Vyhladajte naturalistické motivy.

8. Na zaklade legendy charakterizujte Svoradov Zivot a urcte, o aky typ svatca ide. Porovnajte ho
s postavou Konstantina zo Zivota Konstantina.

9. Ku ktorej biblickej postave sa nepriamo pripodobnuje Svorad?

10. Vyhladajte v legende Ciselnu symboliku. Najdite ddické pasaze.

11. Najdite v ilustracii sv. Svorada zo zaciatku 17. storocia atributy svatca, ktoré sa spominaju
v Maurovej legende.

12. llustracia sv. Svorada zo zaciatku 17. stor. je vytvarnym metatextom k legende. Rytec k nej
vSak pridal svoj vlastny text. Najdite v iom informacie, ktoré ziskal z textu legendy a ktoré
nevedel vytvarne stvarnit.

13. V Maurovej legende sa spomina 40 orechov. V danej oblasti iSlo pravdepodobne o vlasské
orechy. Pokuste sa z biologickej stranky vysvetlit, preco prave tento druh potravy mohol vhodne

posluzit pri velkopdstnej askéze.
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2.2.1.2 Svatostefanské legendy

Legendy kolovali vo viacerych variantoch, odpisovaci sa niekedy pomylili, nieco
vynechali, inokedy nie¢o vynechali zamerne, pripadne nie¢o zvyraznili, dopisali. Vo vSetkych
ostatnych latinskych legendach stredovekého Uhorska okrem Maurovej legendy je hlavna
postava vysokého pdvodu, ide o kralov alebo kralovské dcéry. Legendy o kralovi Stefanovi, ktory

bol vyhlaseny za svatého, sa nazyvaju svatostefanské. Su tri: Vacésia, Mensia a Hartvikova.

Legenda maior sancti Stephani regis (Vacsia legenda svitého krala Stefana) — napisal ju
neznamy benediktinsky mnich pravdepodobne z klaStora v Pandnskej hore medzi rokmi 1077
a 1083. Tato legenda zobrazuje krala Stefana ako podporovatela cirkvi, ktory bol vyvoleny uz
pred narodenim (jeho otcovi Gejzovi sa zjavil anjel a predpovedal mu ho), tituluje sa ako
»najkrestanskejsie/i knieza/krdl”, Siri krestanstvo, zakladd a podporuje klastory a kostoly,
upeviuje mier, podporuje chudobnych, vdovy a siroty, zazraky vykonava uz pocas Zivota, napr.
chorych uzdravil nie liekom, ale chlebom, jablkom alebo bylinkou, tym, ¢o mal prdve poruke.
Mal prorocké schopnosti, napr. predpovedal, Ze zahorsky Belehrad prepadnu Pecenehovia — na
zaklade prorockého sna nariadil, aby sa v zahorskom Belehrade vsetci zhromazdili do miest,
ktoré mali hradby, a tak ,pod ochranou pevnosti“ preckali ndjazd Pecenehov. Jeho zazracné
schopnosti sa potvrdili aj vtedy, ked sa pomodlil a cisar Konrad si rozmyslel napadnutie Panénie.
Zaver tejto legendy sa nezachoval — legenda sa koné&i tym, Ze Stefan upadol do horucky,
nespomina sa ale jeho smrt, pohreb, ani zdzraky po smrti, ktoré si beZne Standardnymi,
zavaznymi prvkami legiend. Takisto chyba poslednd veta ,Konci sa Zivot (a skutky)... (koho)”,
ktord je zavere¢nou formulkou v ostatnych uhorskych legendach. Tato legenda je rovnako ako

ostatné uhorské legendy napisana v rytmizovanej préze.
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Uhorsky kral sv. Stefan so znakom
Uhorska.

Legenda minor sancti Stephani regis (Mensia legenda svitého krala Stefana) vznikla na
zaCiatku 12. storocia, rozsahovo je kratSia ako Legenda maior (preto sa vola Mensia). Krdala
Stefana zobrazuje ako poboiného panovnika, ktory buduje kostoly, ale aj ako ,bojovnika za
Krista“ proti ,rozbesnencom”, pohanom, najma proti S$lachticom, ktori nechceli prijat
krestanstvo, a proti kmernu Pecenehov. V tejto legende sa podava ina verzia boja s Pecenehmi
ako v Legende maior — aj tu mal kral Stefan prorocky sen, ale pod jeho vplyvom nenariadil, aby
sa obyvatelia pred nepriatelmi schovali do miest, ale ked Pec¢enehovia prisli az k brdnam mesta,
necakane ich jeho vojsko napadlo a zvitazilo, ¢o sa vlegende prirovnava k starozakonnému
vitazstvu Davida nad Filistincami. Aj tento priklad dokazuje, Ze v legendach neslo o faktograficku
presnost, udalosti a postavy sa idealizovali. V starSej legende sa zachrana pred Pedenehmi
nezobrazovala dostato¢ne smelo a odvazne, a tak ju autor novsej prepisal na hrdinskejsiu.

Svity Stefan sa tu vykresluje ako spravodlivy — ked' jeho vojaci olupili a zabijali nevinnych
Pecenehov, ktori kralovi Stefanovi niesli zlato, striebro a iné dary, dal ich obesit. Alebo ked bol
uz tazko chory pred smrtou a Styria dvorania si objednali jeho vrazdu, neodsudil vykonavatela
tohto sprisahania, ktorému mec vypadol a zarincal, ale dal oslepit a utat ruky objednavatelom

vrazdy. V legende sa odraza aj ucta k relikviam — ked po mnohych rokoch otvorili hrob krala
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Stefana, rozdirila sa vora avdetci chori naokolo sa uzdravili. Spominaju sa tu aj Svorad

a Benedikt, biskup Vojtech atd.

Poslednou zo svatostefanskych legiend je Legenda sancti Stephani regis ab Hartvico
episcopo conscripta (Legenda o svitom Stefanovi kralovi napisana biskupom Hartvikom) alebo
Hartvikova legenda. Je z nich najrozsiahlejsia, obsahuje celé pasaze prevzaté z tychto starSich
legiend. Oproti nim viak udalosti zo Stefanovho Zivota opisuje podrobnejiie a stupriuje ich,
napriklad po otvoreni Stefanovho hrobu nielenZe sa $irila lahodna véora, hrob obsahoval aj
zazraénu tekutinu a Stefanova pravd ruka sa zachovala neporusena. Hartvikova legenda oproti
predchddzajucim dvom obsahuje aj celkom nové motivy a epizédy, napriklad narodenie syna
Stefana nie je predpovedané len jeho otcovi, ale aj jeho matke sa zjavuje mucenik Stefan,
pricom toto zjavenie parafrazuje novozdkonné zjavenie anjela Gabriela Marii, ked jej
predpovedal narodenie JeZiSa. Figurdcia podla biblickych postav je rovnako ako citacie
a parafrazy Biblie pre legendy typicka. Hartvikova legenda bola napisand medzi r. 1112 — 1116

na objednavku krala Kolomana, ktorému je venovana.

2.2.1.3 Ostatné uhorské legendy

Legenda sancti Emerici ducis (Legenda o vojvodovi sv. Imrichovi) je legenda o synovi
krala Stefana kralovi€ovi Imrichovi (1007 — 1031), vznikla medzi r. 1102 — 1112 a patri medzi tzv.
celibatne Iegendy59 vyzdvihuje panictvo hlavnej postavy Imricha, panenstvo jeho manzelky, ako
aj mnichov, odvoldvajlc sa na vzor Jezisa a jeho matky Panny Mdrie. Na Mariino panenstvo sa
kladie doraz aj v ostatnych uhorskych legendach z 12. storodia, v ktorych sa oznacuje ako ,vidy
Panna“. Legenda o sv. Imrichovi sa sustreduje na duchovné zasluhy svatca, nespominaju sa v nej
epizddy z jeho Zivota, majuce svetsky charakter. Odraza sa v nej celocirkevny trend katolicizmu,

v ktorom prevladala mimoriadna obluba a respekt voci celibatu ako institucionalizovanej forme

59 s ’ ~ . ; . , . L2 / . v
Termin je nepresny, kedZe tematicky sa uvedené legendy vlastne ani nevztahuju na celibatny zakon, ale viazu sa
skor s privatnym asketizmom, pripadne s reholnymi pravidlami.
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panenstva. Celibat® bol na Druhom laterdnskom koncile r. 1139 zavedeny ako povinny pre
vietkych kifiazov zapadnej cirkvi.®* V Uhorsku sa napriek tomu dlho udrzali Zenati kiazi
v latinskej cirkvi. Takato prax jestvovala aj za vlady uhorského krala Kolomana, zvaného Uéeny,®?
na zacCiatku 12. storocia, ked vznikala Legenda o vojvodovi svitom Imrichovi. Cielom tejto
legendy teda mohlo byt upevnenie celibatnej praxe prostrednictvom urcitého vzoru.

V Legende o vojvodovi svidtom Imrichovi ma postava svdatého Imricha zdazracné
schopnosti, vie vytusit, ktory z mnichov vedie panicky Zivot. Ked bol Imrich spolu so svojim
otcom kralom Stefanom v kostole svitého Martina na Pandnskom vrchu a po procesii ho ili
zdravit mnisi, Imrich ,,nerovnako rozdeloval svoje bozky jednotlivym z nich; niektori dostali jeden,
ini tri, ini aZ pdt, aZ napokon jeden aZ sedem bozkov.” Svojmu otcovi to potom vysvetlil tak, ze
im bozky udelil podla toho, ako dlho zotrvavali v ¢nosti, a Ze ten mnich, ,ktorému opakoval bozk
sedemkrdt, vedie panicky Zivot.“ Dalej v legende sa uvadza, e tymto mnichom bol Maurus,
ktorého neskor svity Stefan ustanovil za biskupa v Patkostoli. Z tejto vypovede viak vyplyva aj
to, Ze nie vietci mnisi v tomto obdobi dodrZiavali slub &istoty.>®

Panictvo ako hlavna cnost svdtého Imricha sa potvrdzuje v epizdde o no¢nom zjaveni
v kostole na Veszprémskom hrade. Ked rozvazoval, ¢o by mohol obetovat Bohu, ,odrazu
naplnilo celt stavbu svetlo s obrovskym jasom a hore zaznel BoZi hlas: Presldvne je panictvo,
Ziadam od teba panictvo ducha a tela.” Imrich odpovedal altziou na List Rimanom (7,5),
v ktorom sa spominaju hrieSne vasne, ale aj na pocetné starozakonné biblické miesta, v ktorych
Boh vravi, Zze vykynozi alebo vyhubi ndrody, pohanov, bezboznikov, modlosluzobnikov, v knihe
proroka Ezechiela aj nedistotu, vyéiny a smilstvo: ,vykynoZ rosou svojho milosrdenstva hriesne
vdsne, ktoré bojuju proti dusi.” V tejto vypovedi sa zraci dualistické chapanie vasni ako telesného

prejavu, ktory je proti dusi v bojovom antagonizme.®*

%0 7 at. coelibdtus od coelebs ,slobodny, neZenaty”.

® povinnost zachovévat celibat sa vztahovala na subdiakonov, diakonov a kiazov. Biskupi musia byt nezenati aj na
Vychode. ManzZelstva uzavreté proti tomuto zakonu vyhlasil koncil za neplatné.

®2 panoval v rokoch 1095 — 1116.

6 Kym celibat znamend bezzenstvo, reholnikov viaze slub Cistoty, ktorého obsahom je sexualna zdrzanlivost podla
evanjeliovej rady.

® Motiv nepriatelstva medzi du$ou a telom sa nachadza aj v barokovych textoch, napr. v spore Rozmluvdni duse
s télem, domdcim svym nepritelem od Jana Abrahamffyho, porov. ABRAHAMEFFY, Jan: Knizka modliteb ndboZnych,
Trnava 1693, s. 179 — 185.
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V spomenutej legende sa vyzdvihuje aj panenstvo Imrichovej manzelky, pricom tato
postava sa oznacuje ako ,Slachetnd panna”“. V protiklade sa uvadza aj pricina, pre€o svatec
uprednostiiuje panictvo — nezatazuje sa tym, ¢o je pominutelné, ale ma nepominutelné, vecné
ciele, odmenou mu ma byt buduca svatost (v nebi) a vecna odplata CiZze blaZenost:

...kladuc telesné potomstvo, ktoré je pominutelné, az za duchovné predsavzatie
panictva, trdpil telo péstmi, dusu vsak naplrial chlebom slova BoZieho, aby ho neovlddla
telesnd vdsen azachoval neporusené panenstvo svojej nedotknutej (panenskej)
manZelky. O, obdivuhodnd mladicka zdrZanlivost, pramefiom slz sputnala poZiar Idsky
a plameni horiaci v lone nebol roznieteny jeho poZiarom. Je velkolepé a presahuje
ludsku prirodzenost utiSit telesnu bujnost a cnostnym duchom zahasit plamern
Ziadostivosti, podnieteny ohriom mladosti, a duchovnym usilim vylucit prudkost
dvojndsobného pézZitku, Zit proti prirodzenosti ludského pokolenia, pohrdat potesenim
manZelov, opovrhovat lubeznostou deti a rozlicné mozné prijemnosti ludského Zivota
pokladat za ni¢ v nddeji buducej sviitosti. Je to, ako som povedal, velkd a obdivuhodnad
cnost a pre velkost svojho usilia nie nezasluZzend urcenou obrovskou odmenou. Velké je
totiZ usilie cudnosti, ale vi¢sou odmenou ako telesnd zdrZanlivost je vecnd odplata.
Pisatel tu o&dicky hyperbolizuje vitazstvo ducha nad telom, pricom tento dualisticky boj
pomenuva metaforicky ako obraz siz a ohfia. Zahasenie cez prameri slz je vitazny Gspech, kedze
sa uhasil poZiar ldsky, plamen v lone a plamen Ziadostivosti, ktory je podla neho typicky pre
,oheri mladosti“. Zivot v panenstve vyzdvihuje dvojndsobnou argumentaciou: , presahuje ludsku
prirodzenost”, je ,proti prirodzenosti ludského pokolenia“. Nejde tu vSak o negativne
hodnotenie, naopak, potlacat prirodzenost sa tu hodnoti pozitivne, je to nadprirodzeny dar,
¢nost. Celd tato pasaz je vybudovana na protikladoch: telesné potomstvo — duchovné
predsavzatie, telo — dusa, plsty — chlieb (synekdochicky za pokrm), telesnd vdseri — mladicka
zdrZanlivost, telesnd bujnost — cnostny duch, plamen Ziadostivosti — duchovné usilie atd.
Rozprava¢ tu chvali pohfdanie radostami telesného Zivota — ,potesenim manZelov”
a opovrhovanie , [ubeznostou deti” a inymi ,,prijemnostami ludského Zivota“.
Pre takéto konanie nachadza doévody v biblickych vzoroch lJeZisSovi ajeho matke.
Profilovanie postav svatcov podla biblickych postav je pre Zaner legendy typické:

No aby sa zrejmejsie objasnila zdsluha panenstva a ¢o je pre Boha vhodné, mohlo sa
zjavnejsie pochopit, treba uvdzit, (Ze) nds Pdn a Spasitel, ked pre spdsu ludského
pokolenia pokladal za vhodné prijat (ludské) telo, zvolil si nie inu, ale panensku
maternicu, aby tym ukdzal, Ze takdto cnost sa mu najviac pdci, aby poukdzal na dobro
cudnosti obidvom pohlaviam, pannu mal za matku, panicom ostal aj on, v sebe ukdzal
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pre muZov priklad panenstva, pre Zeny v matke; ¢im sa ukdzalo, Ze v obidvoch

pohlaviach si zasluzi prebyvat svdtd a uplnd plnost BoZstva, kym cely bol v matke, hoc

aj prebyval v Synovi.
V stredovekej atmosfére nepriatelstva voci telu sa telo nehodnoti ako pozitivna sicast BoZieho
stvorenia, ktord sam Boh pokladal za dostato¢ne vhodnu a ddstojnu pre svoju inkarnaciu, ale,
kedZe vtelenie Boha sa neda popriet, zvyraziiuje sa v tejto legende skutocnost, Ze si pren vybral
panenskd matku — tu synekdochicky , panensktu maternicu”. Aj uvedené zlZenie sa spaja so
zamerom nespominat Zenu ako taku, leZ iba nevyhnutnu akoby ,technickd” instrumentélnost,
lokalizaciu plodu v prenatdlnom obdobi.

Postava svatca v texte je modelovana podla vzoru biblickych postav, sama potom ma byt

zase vzorom pre posluchacov alebo Citatelov legendy: ,,sa pred nds kladie aj Zivot svétych muZov

na napodobnenie ako sprdvny Zivot”.

Medzi dalSie uhorské latinské legendy patria:

Legenda sancti Gerardi episcopi (Legenda o svdtom Gerardovi biskupovi) — jestvuju dve
legendy (vacsia a mensia) o ¢anadskom biskupovi Gerardovi (980 — 1046), mucenikovi, ktory
pochddzal z Talianska, odmietol korunovat vrazedného krala a mal prorocky dar.

Vita sancti Ladislai regis Hungariae (Zivot uhorského krala svitého Ladislava) z 13. stor.
Je to legenda o uhorskom kralfovi Ladislavovi I. (1040 — 1095), za ktorého vlady boli Svorad,

Benedikt, Stefan, Imrich a Gerard vyhlaseni za svitych.

Medzi uhorské latinské legendy patria aj dva Zivoty s urodzenymi Zenskymi hlavnymi
postavami, ide o kralovské dcéry Alzbetu (1207 — 1231) a Margitu (1242 — 1270).

Rozsiahly text De vita et morte at miraculis beatae Elisabeth (O Zivote asmrti aj
o zazrakoch blaZenej Alzbety) zo 14. stor. je o dcére uhorského krala Ondreja Il., ktord po smrti
svojho muza durinskeho gréfa Ludovita IV. Zila v mniSskej chudobe, zaloZila nemocnicu a starala
sa o chudobnych a chorych. Legenda obsahuje proldg, 8 knih, Uvod o zazrakoch a 49 kapitol
o zazrakoch, ktoré blazend Alzbeta vykonala po smrti. Alzbetu ako Stvorroénu poslali do
Durinska, kde bola uz od narodenia zasnubena prvorodenému synovi kniezata Hermana. UZ od

detstva sa vyhybala marnivosti, modlila a postila sa a trpela Sikanovanie na kniezacom dvore. Aj
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v tejto legende sa panenstvo hodnoti vysSie ako manzelstvo. AlZzbeta uZz v detstve ,ndboZnou
tuZbou rozpdlend Zelala si mat za patrdna svitého Jana apostola a evanjelistu, milovnika Cistoty
a ochrancu panenstva“. PotlaCanie sexuality vtomto Zivotopise suvisi so SirSim potlacanim
telesnosti, AlZzbeta sa po vydaji cviila v nespavosti atryznila sa biCovanim. Sebatryznenie
v Zivotopisoch svatych sa nechdpe ako prejav masochizmu, ale ako stotoZnenie sa postavy
s trpiacim JeZiSom, svatec alebo svatica chcu trpiet pre Krista, a tak mat spolutcast na jeho
utrpeni.

Medzi telesné odriekanie v tejto legende patri aj sexualne odriekanie: ,Strdnila sa
telesnych pézitkov, a preto, ak sa to dalo, vyhybala sa mdkkej posteli aintimnemu styku
s muZom. Hoci ho milovala vricnou ldskou, trpko sa ponosovala, Ze jej nebolo dopriate zachovat
si kvet panenskej cnosti“. Namiesto telesnej slasti dosahovala svatica radost bicovanim: ,, Neskér,
ked' sa zveladila a pokrocila v milosti, opustala 16Zzko milovaného a v tajnej komnate sa dala
rukami sluZok velmi Casto tvrdo bicovat. Potom sa nateSend a pInd radosti vracala k muZovmu
I6Zku“. V legende sa suUstavne zd6razriuje sexualna zdrzanlivost a odriekanie: ,na I6Zku tak velmi
milovaného manZela sa nedoZadovala telesnych rozkosi*.

,Surodenecky” Cize asexualny vztah medzi manZelmi sa vyjadruje aj v osloveniach.
Ludovit oslovuje svoju Zenu Alzbetu vyluéne , sestra moja“, ona jeho ,najmilsi méj brat”, ,méj
najdrahsi brat”.

Po smrti muza sa Alzbeta pravdepodobne stala reholnicou.®® V Siestej knihe legendy sa
uvadza, Ze sa vzdala , vsetkého svetského”, zriekla sa ,vSetkych pozemskych veci“. V priamej reci
sama postava prehovara k svojim sluzobniciam, vzdava sa svetského bohatstva a dokonca aj
svojich deti: ,vsetky svetské majetky a bohatstvo, ktoré som kedysi milovala, pokladim za
smetie a Boh mi je svedkom, Ze aj na najdrahsich malickych z méjho lona, ktorych objimam
najjemnejsim citom, hladim teraz ako na ktoréhokolvek blizneho. (...) BlahoZeldm si a tesim sa,
Ze som sa zriekla vsetkého a milujem Stvoritela vsetkych veci, a nie svet.” Svet sa tu nechape ako
dobro, ktoré stvoril Boh, ale je so Stvoritelom v protiklade, navzajom sa vylucuju — bud' sa da
milovat stvorenstvo (svet), alebo Stvoritel. V tomto vyroku postava expresivne deklaruje, Ze

vSetky svetské majetky a bohatstvo povaZuje za smeti, teda za bezcenné veci na vyhodenie, ba

® Zjej zivota zretelne citit idealy sv. Frantika Assiského, ktoré u nej dlhodobo podporoval jej spovednik
z frantiskanskej rehole. V starsich Zivotopisoch svétice sa uvadza, Ze sa stala ¢lenkou tretieho radu sv. Frantiska.
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viac, za Spinu. Je to logickym vyustenim jej doterajsSieho Zivota, ved eSte v mladosti si v kostole
snala z hlavy (ozdobny) veniec a prehovorila: ,Nechcem mat veniec pred BoZim zrakom, pred
mojim kralom JeZisom Kristom, ktorého zriem korunovaného tfnim. Ja by som sa mala pred nim
ukazovat korunovand touto bezcennou a nicomnou vecou?”, ako sa to uvadza v prvej knihe
legendy. Dcéra svetského krala tu za svojho krala povaZzuje ndbozenského krala JezZiSa Krista
a kladie si re¢nicku otazku, z ktorej vyplyva neprimeranost jej venca oproti jeho tfnovej korune.
Do tretice sa svetska nadhera, konkrétne honosné saty, oznacuje za bezcennost v druhej knihe:
»Honosnymi Satami pohrdala a pokladala ich za smeti.“ Tento motiv oznadenia pozemského
bohatstva kontrastne za bezcennost alebo smeti ma paralelu aj v Biblii (napr. v starozakonnej
knihe Tobids sa Anna boji o svojho syna Tobiasa, ktorého jej muz Tébi poslal do cudziny po
peniaze, a vravi mu, Ze peniaze su iba smeti oproti ich synovi; porov. Tob 5, 19). Vyznamové
parafrazy nachddzame aj u apostola Pavla.

Po smrti manZela sa v Zivote blazenej Alzbety rozvini motivy, ktoré boli naznacené uz pri
opise jej mladosti: osocovali ju, az kym ju nevyhnali, ona to pokorne a trpezlivo zndsala, vzdala
sa svetskej slavy, stala sa reholnhi¢kou, zaloZila nemocnicu, v ktorej pracovala, mala skromnu
stravu a odev, rovnocenne nazivala so sluzkami, zdokonalovala sa v dobrych skutkoch,
podporovala chudobnych, venovala sa modlitbe a rozjimaniu atd.

V kontraste s pohfdanim telom stoji Ucta relikvii, Cize telesnych pozostatkov svatych.
Vyrazne sa posilnila v fudovej zbozZnosti, a to z reSpektu voci smrti, ktory je pritomny azda vo
vsetkych naboZenstvach. Relikvie sa uz od v€asného krestanstva povaZovali za vzadcne a svaté,
verilo sa, Ze je v nich pritomnd posvatna sila a Ze sa nerozkladaju. Pocas prenasledovania sa
krestania schadzali na eucharistiu v katakombach — v chodbach s hrobmi. SlGzili nad nimi. Tento
zvyk sa vZil, a preto v kazdom oltari uréenom na slavenie eucharistie musel byt oltarny kamen so
zabudovanymi ostatkami svatych, aj ked uZz neslo o celé pozostatky, ale len o Ciastky z nich.
Postupne vznikol motiv neznicitelného tela a pravé relikvie sa povazovali za nehorlavé. Od 9.
storocia sa popri Ucte celého tela uctievanie svatcov rozsirilo aj na ¢asti oddelené od zvysku tela,
ba aj na odev alebo predmety, ktoré svitec nosil alebo pouzival. Ucta relikvii vyvrcholila

v stredoveku. V neskorom stredoveku sa spojila s odpustkami Cize s odpustenim ¢asnych trestov
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za hriechy, ktorych vina je uz odpustenda. Hoci protestantski reformatori ju kritizovali, Tridentsky
koncil ju potvrdil spolu s uctievanim svatych a v katolickej cirkvi pretrvala prakticky az podnes.
Ucta relikvii sa v Zivotopise svitej Alzbety tematizuje tak, Ze na Ziadost ,,zboZného ludu“
vystavili jej telo ,,aZ do Stvrtého dria“, ono vsak ,nejavilo nijaké zndmky smrti s vynimkou
poblednutia”. Opisuje sa kontrastom ¢nosti a neresti, takisto vone a zapachu, odvracania sa od
neho a chcenia byt pri nom, ako aj laudativom vo formalnej zdrobnenine: ,Presvité telicko
nebolo a nie je spinavym brlohom neresti, ale bolo, je a bude kotvou BoZich milosti a alabastrom
cnosti. Preto sa netreba od nej odvracat ako od odporného zdpachu, ktory by pritomnych
nakazil; vyddva naskutku prijemnu a sladkt vériu, ktord osviezi mysel’ a potesi zmysly. Kto by
nechcel byt pri takom voriagjucom tele, komu by nerobilo radost?“ Vona Siriaca sa z relikvii je
v stredovekych latinskych legendach topickym motivom. V tejto legende sa poddva pomerne
rezervovane, oproti tomu napr. v Mensej legende svétého krdla Stefana sa hyperbolicky pise, Ze
po otvoreni hrobu ,rozsirila sa takd véna, aku okolostojaci nikdy (predtym) nezacitili, a vyliecili
sa udy vsetkych chorych, ktori sa tam utiekali.“®® Voriou $iriacou sa z relikvii sa potvrdzuje
svatcova vynimocnost a svdtost. Kym prijemna vona v Biblii symbolizuje obetu mili Bohu,
v stredovekych textoch znamenala aj Cistotu ako bezhriesnost, kedZe sa verilo, Ze hriechy su
necisté, a preto smrdia. Vona je naturalistickym vyrazom dusevnej kvality, ktora je v polarite so
smradom. Potvrdzuje sa to aj v Legende o vojvodovi svitom Imrichovi, v ktorej sa spomina
¢lovek ,,natolko obtaZeny mnohymi hriechmi a taky pohaneny, Ze smrdel ako Stvordriovy mrtvy
v hrobe.” V legende o svitej Alzbete sa kladie najvacsi déraz na zazraky, ktoré tato svitica

vykonala po smrti alebo sa stali na jej prihovor — venuje sa im az 49 kapitoliek.

Vita beatae Margaritae Hungaricae (Zivot blahoslavenej Margity Uhorskej) je zo 14.
storocia. Jestvuju Styri varianty legendy o sv. Margite (1242 — 1270), dcére uhorského krala Bela
IV. Jej rodi¢ia po ndjazde Tatarov a krutom prenasledovani slubili Bohu, Ze ak im pozehna dcéru,
zasvatia mu ju ,,a ona si zachovd panenstvo a spolu s mniskami bude v opatere bratov kazatelov

sluZit Bohu.” Preto ked mala asi tri roky a Sest mesiacov, dali ju do klastora. Hoci tento rozsiahly

% Isteze, je tu aj altzia na biblické zmienky, Ze modlitba (a zboZnost) vydédvaju IUbeznd vériu. Motiv ma pdvod
v pretransformovanom obraze kadidla. Dym obetného kadidla vystupuje hore k Bohu, $iri sa jeho vona — potom aj
modlitba ako prejav zboZnosti takto vystupuje a vydava vonu a napokon aj zboiny clovek, ateda v kone¢nom
dosledku aj jeho telesné pozostatky.
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Zivot sa zameriava najma na podrobné vykreslenie utrpenia a sebatryznenia svatice, ako aj
pohrdania pozemskym svetom, Zitia pre duchovny svet a na opis zazrakov, ktoré vykonala, jeho
zavaznou sucastou je téma trvalého panenstva.

Uz v detstve ,,pohrdala vsetkymi zdbavami tohto sveta, vyhybala sa im, horela tuZbou po
Zenichovi panien®. Ide tu o allziu na text evanjeliového podobenstva o pannach, ktoré ¢akali na
senicha.’’ Toto novozékonné podobenstvo sa v legende aktualizuje: ostatné deti sa hraju, kym
blahoslavena Margita, v legende oznacovana ako ,svédtd panna“, ¢akd na Zenicha, pricom sa
prirovnava k starozakonnym biblickym postavdm Sdare a Davidovi: ,,Kym sa iné deti veselili pri
hrdch, svétd panna, vyhybajiuc sa hrdm, bola ako druhd Sdra BoZskym riadenim pripravend pre
nebeského Zenicha a nikdy sa nepripojila k hrajicim sa detom, ale ako Ddvid sa celou dusou
v modlitbdch k Pdnovi radovala so Zenichom.” Reholnica nema pozemského, ale nebeského
Zenicha, ktory je pre fiu ndhradou za detské hry: ,Jej radostou a jej zdbavou bol Krdl panien, jej
Zenich.“

Kontrapunkt pozemského a telesného stojaci oproti ve¢nému, najvyssiemu a nebeskému
sa v zivotopise dalej rozvija, pricom pdl nebeského sa tu jednoznacne uprednostiuje.
V kontraste stoji pozemska urodzenost oproti ,urodzenosti srdca“, pozemsky kral oproti
nebeskému, vecnému Kralovi a do tretice pozemsky otec oproti nebeskému Otcovi:

Svidtd panna Margita si vSak mdlo cenila telesnu urodzenost a uprednostriovala pred
nou urodzenost srdca, vediac, Ze jedind urodzenost je td, ktord zdobi dusu cnostami,
vyhybala sa pozemskej sldve, taZko zndsala, ak ju niekto nazval krdlovskou dcérou.
Otcovsky kralovsky paldc vyzdobeny prekrdsnymi ozdobami opustila zaiste preto, aby si
zasluzila stat sa dcérou vecného Krdla. KedZe sa vzdala otcovského mena kvoli
najvyssiemu Krdlovi, pokladala za pohanu, ak ju nazyvali dcérou pozemského krdla.
Nechcela uZ viac volat otcom nikoho na zemi, pretoZe si vyvolila a nasla pravého Otca
na nebesiach.

Tento protiklad sa vlegende pripomina viac rdz, napr. ,vymenili svetsku urodzenost za
vznesenost duse”, ,ked zomrie pre svet, spoji sa duchovne s Kristom*“, ,uZ v utlom detstve sa

v samote svdtej viery vyhybala péZitkom casnosti a svoje telo pripravené horlivo sluZit dusi

% porov. Mt 25, 1 — 13. Aj v Lukd$ovom evanjeliu JeZi§ sam seba alegoricky oznaluje za Zenicha, ked sa pyta, ¢i sa
mdzu svadobcdania postit, ked maju medzi sebou Zenicha, a dodéva, Ze pride ¢as, ked im Zenicha vezmu. Porov. Lk
5, 34 — 35. Vztah Zenicha a nevesty sa prenasa aj na vztah Krista Zenicha, ktorého Nevestou je cirkev.
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ocistovala rozlicnymi prisnymi péstmi a zdrZanlivostou”, ,sama chcela byt zasytend skér
nebeskymi neZ pozemskymi pokrmami, viac tuZila po pokrme pre dusu neZ pre telo.”

Ked sa vlegende hovori o tele Zenicha, ide o duchovne chdpané sviatostné telo Cize
eucharistiu (telo Kristovo). Ked do reholnice toto ,najsvitejsie Telo“ vstupuje, citi pozitok, ale aj
zmeravenie pozemského tela, pricom sa jej telo vznasa nad zemou:

Vo chvili, ked' najsvdtejsvlle Telo jej Zenicha vstupilo do jej ust, citila, Ze ju zachrafiuje,
z oCi jej vytryskli prudy slz, bola totiZ naplnend takym pézZitkom z prijimania anjelského
chleba, tak velmi sa tesila z neobycajnej lahodnosti nebeskych tuZob, Ze jej dusa pri tom
omdlievala, povzndsala sa k Nemu atelo ju nadprirodzene nasledovalo, v hodine
svdtého prijimania sa Casto dala tak uniest, aZ sa zdalo, Ze je mrtva. Viackrdt ju pri
prijimani svéitého Tela videli taki duchom nepritomnu, Ze celd zmeravela a jej telo,
nasledujuc hnutie duse, vzndsalo sa na jeden laket do vysky od zeme, bezpochyby
opierajuc sa o toho, kto si v jej pohostinnom srdci vyvolil déstojny pribytok.
Zazratné vzndsSanie sa tela svatca nad zemou je konvenény prostriedok vyjadrenia
naboZenského vytrZenia, opisuje sa nim aj extdza svatej Terezy z Avily, FrantiSka z Assisi, Petra
z Alcantary a dalSich svatych.

Zivotopis tematizuje aj Margitinu lahostajnost voci svetu, ked sa namiesto pozemského
brata venuje ,najvyssiemu Otcovi“: ,Uprostred rozhovorov s jej potesSeniami sa tento svet stdval
pre nu lahostajnym. Raz, ked' do kldstora prisiel jej rodny brat, panna Margita zotrvdvala
v modlitbdch, uprednostriujuc rozhovor s najvyssim Otcom pred reCami s pozemskym bratom,
a na zavolanie odmietla prist, aZ kym za riou rodny brat osobne priatelsky neprisiel.“ A znova sa
oznacuje za pannu: ,Rodicia ju aj tak velmi neZzne milovali a dost ¢asto navstevovali, radujuc sa
a vzddvajuc vdaky Bohu, Ze boli hodni priviest na svet taku vybornu, Bohu i ludom milu pannu.”
Paralelne k tomu, 7e Kristus ako Zenich sa v cirkevnej tradicii nazyva ,Krdfom panien”, Panna
Maria sa pomenuva ako ,Krdlovnd panien” alebo ,najsvitejsSia panna“ a uvadza sa tak za vzor
panien.

Zvysok legendy sa venuje opisu Margitinej skromnosti, sebatryznenia a umftvovania tela,
jej zazrakov avideni, zdrZanlivosti a postu, jej sluzieb v kostole achorym, jej almuZien
a modlitieb, tuzby po mucenictve a jej proroctiev, c¢itani myslienok a jej zazrakov, ktoré sa vecne
opieraju o opisy biblickych zazrakov. Zd6raziuje sa, Ze Margita sa vyhybala telesnym po6zitkom:

LAby sa vyhla kazdému telesnému pébZitku, zriedka sa kupala, zriedka pouZivala masti, velmi
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zriedka si umyvala hlavu. Pocas Styridsatdenného péstu nikdy.” Opisuje sa aj jej asketické
oblecenie: kajucnické rucho z konskych vlasov a prasacich Stetin s mnohymi votkanymi uzlami,
pod ktorym nosila Zeleznu obrué a telo jej ovijal ,pichlavy remern z koZe jezkov plny ostriov”.
PazZe si dala ,,obviazat konskymi povrazmi a tak velmi silno stiahnut, Ze povrazy vnikli do tela,
prerezali jej koZu a do krvi jej poranili ruky. Okrem toho si do svojej obuvi dala malé Zelezné
klinceky a tie ju ostrymi hrotmi bodali do chodidiel.”“ Aj pri opise odievania sa vyuZiva protiklad

telo — mysel:

Pocas celého Styridsatdenného péstu si nevymienala Saty. Aj inokedy si ich menila velmi
zriedka, mdlokedy sa prali. Nedbala, Ze md necisté telo, kym vZdy sa vystrihala
pospineniu mysle. Svdtd JeZiSova nevesta obleCend v necistych a zablatenych Satdch aj
v nich spdvala. A pretoZe v starych a necistych Satdch sa objavuju mole, hmyria sa
v nich Cervy, telo svdtej panny suZovali vsi a Cervy, a kym ostatné sestry pokojne spali,
ju bodavé cCervy nutili bdiet.

Svatd Margita Uhorska — detail z obrazu
Panny Madrie zo SNG. V ikonografii svatice
nechyba nddoba s potravinami pre
chudobnych. Zobrazenie sa datuje rokom
1497.

Okrem konvencnych legendickych motivov opisujucich sebazapieranie a utrpenie svatcov

a svatic sa v tejto legende nachddzaju aj pomerne kuriézne naturalistické motivy, napr.:
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Zistilo sa, Ze mnohokrdt, ked svitd panna pomdhala chorym aony museli davit
a nebola naporudzi nijaké nddoba na zvratky, svéitd panna ich vo vlastnych rukdch
alebo vo svojom ruchu odndsala ihned’ pre¢, aby sa nemocnica alebo miestnost, kde
leZali, nezaspinila. Vylucky chorych tieZ odndsala von na odlahlé miesto.

V legende sa vymenuvaju aj dalsie priklady toho, Ze svata Margita nepovazovala ,za necisté nic,
¢o by mohlo poméct uzdraveniu ludského tela” avramci pokadnia sa nevyhybala cinnostiam,
ktoré ostatni povaZzovali za nechutné, ale vykonavala ich s radostou, hoci

niektoré sestry sa vyhybali jej spolocnosti, aby sa v jej blizkosti zo Siat nepreniesli na ne
Cervy. Viaceré ju priatelsky prosili, aby svoje saty dala ocistit od takej necistoty.

V legende sa nachadza aj cCast o Margitinej laske k panenstvu. Jeho hodnota je oto
vysSia, Ze Margita si ho zvolila dobrovolne. Pre telesnu krasu a vzneSeny povod ju chceli za
manzelku mnohi vzneseni muzi, no ona , placuc a beddkajuc prosila Pdna, aby ju radsej povolal
z tohto smrtelného Zivota, neZ by dopustil, aby jej telo bolo poskvrnené.” Sexualny kontakt aj
medzi manzelmi sa tu explicitne pomenuva ako poskvrnenie, teda skutok nedisty, hrieSny.
Protagonistka pred nim uprednostiiuje vlastnd telesnd smrt. V priamej reéi sa toto
uprednostnenie prostrednictvom antiklimaxe zmierfiuje. Namiesto smrti sama postava
vyjadruje, Ze by si radsej poSkodila telo ako sexudlne Zila v manzelstve: ,Radsej by som si rozbila
nos a pery alebo by som si (ich) dala rozbit a obidve oéi by som si vylupila a zniesla by som
akukolvek exkomunikdciu, neZ by som suhlasila so sobdsom s muzom, akokolvek vznesenym
a urodzenym.” Uvedeny motiv sa v tomto Zivotopise opakuje eSte raz — pri opise situdacie, ked
Tatdri napadali krestanov a zabijali panny. Margita ,viac znepokojend pre uchovanie panenstva
neZ telesného Zivota” si zaumieni, Ze v pripade nudze radsej ,zohavim si pery a nos“, aby ju
nechali nedotknutu.

Napriek tomu, Ze nadejni Zenisi Margite ponukaju anulaciu alebo zneplatnenie jej sfubu
zdrzanlivosti u papeza, ona sa nechce vzdat panenstva: ,Radsej zachovdm verné panenstvo, ako
som prislubila tomu jedinému, ktorého som si zo vsetkych Zenichov vyvolila.” Aj rozpravac suhlasi
stym, Ze panenstvo je vysSie ako manzelstvo, ked s pouZitim metonymie konsStatuje, Ze
panenskost je najskvelejsia Cast zastupu Kristovho, teda panenské osoby su najlepsou castou

Bozieho ludu: , Vedela totiZ, Ze panenskost bieloskviuca a vonnd ako lalia je ozdobou dietata
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cirkvi, je to BoZi idedl vyZarujuci svdtost a najskvelejsia ¢ast zdstupu Kristovho.” Panenskost sa tu
dalej ozrejmuje pomocou epitetonu s ndzvom farby ,bieloskvica”, Cize sa skvie ako biela, Cist3,
neposkvrnena. Aj tu vidiet archetyp z novozdkonného kontextu. Kristovo richo bolo bieloskvuce
pocas udalosti premenenia na vrchu Tdbor. Po vizudlnom vneme nasleduje obraz ¢uchového
vnemu: ,vonnd ako lalia“, pricom v prirovnani neposkvrnenost symbolizuje aj lalia. Aj vona
predstavuje neposkvrnenost, bezhriesnost. Panenskost ako neposkvrnenost hriechom sa tu teda
paradoxne zhmotnuje v trojnasobnom synestézickom obraze beloby, vone a lalie.

Preferenciu panenstva pred manZelstvom potvrdzuje rozprdvac viac rdz, napriklad vo
vyroku, ze ,Cistota umozZriuje byt najblizSie k Bohu“. Aj tu vsak je v argumente hmotny prvok,
charakterizujuci priestor — vzdialenost. Pred pozemskym sobaSom uprednostriuje nebesky sobas
panny — nevesty so Zenichom Kristom:

PretoZe cistota umoziiuje byt najbliZSie k Bohu, nijakd protihodnota sa nevyrovnd

zdrZanlivej dusi a k veCnym radostiam nebeského sobdsa su krdlovi privadzané panny,

nosila svdtd dievcina hlboko v srdci pevny umysel vecnej Ccistoty podla obrazu

najsvdtejsej Predstavenej panien a Krdlovnej a predsavzala si, Ze seba samu

neposkvrnenu pannu privedie Kristovi, aby jemu naveky zasnubend premyslala

o veciach Pdna a jemu jedinému, ktorého si vyvolila za Zenicha, sa zapdcila.
Kontrast medzi pozemskymi vecami anebeskou sldvou, resp. pozemskymi pozitkami
a rozkosami nebeského sobdsa vyjadruje aj hlavnd postava: ,Hanbim sa uZ aj za to, Ze sa
zaoberdm pozemskymi vecami, hoci sa tuZobne ndhlim k nebeskej sldve, a ja, ktord tuzim po
rozkosiach nebeského sobdsa, padla som do bahna pozemskych péZitkov.” Pozemsky svet
v aluzii na biblicky pribeh vyhnania zraja oznacuje za vyhnanstvo: ,netuZim po vdZenom
postaveni vtomto vyhnanstve”. Rovnako ako jej teta svatd Alizbeta, aj blazend Margita
expresivne oznacuje svetské bohatstvo, teraz oznacené drahymi kovmi, za bezcenné: , cenila si
zlato a striebro ako blato“, s priznaénym gramatickym rymom zlato — blato.®®

V tomto rozsiahlom Zivotopise, priblizne rovnako rozsiahlom, ako je Zivotopis svatej

Alzbety, sa motiv panenstva hlavnej postavy predstavuje ako obeta Bohu, ktord sa prirovnava

% Tento protikladny rym bol oblUbeny aj v renesancii a v baroku. Nachdadza sa napr. v hre Komedia ceskd o bohatci
a Lazarovi od Pavla Kyrmezera: ,,Co mnis, Ze ja dbém na stribro, na zlato? / Tak sobé vsecko vdZim jako bldto” (s.
102) alebo v texte Daniela Sinapiusa (porov. Antoldgia starsej slovenskej literatury, s. 375), ale do rymovych pozicii
sa dostavali aj iné protikladné dvojice, napr. med — jed: ,v oustech svych med a v srdcich jed nosi“ v piesni Jana
Silvana Z hlubokosti voldm k tobé... (ibid., s. 230).
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k obete Baranka. Baranok v Starom zakone predstavoval zapalnu obet, v Novom zakone je
jednym z oznaceni Krista, rovnako ako aj Zenich. Motiv neposkvrnenej nevesty a Zenicha panien
sa spdja s eschatologickym motivom neposkvrnenej ovecky a neposkvrneného nebeského
Bardnka: ,,Ona je ovecka neposkvrnend, ktord sama seba Bohu vydala ako zdpalnu obet, ona je
ovecka, s ktorou sa neposkvrneny Bardnok, Zenich panien, prstefiom Idsky a vernostou zasnubil,
ona je neposkvrnend snubenica nebeského Bardnka, nevesta a manZelka, ktord so zdstupom
uchddzacov odetych v bielom sate stoji pred tronom BoZim a nasleduje Bardnka, kamkolvek
krdca, a spolu s neposkvrnenymi pred trénom Boha a Bardnka spieva novu piesen.” Tento text je
parafrdzou videnia okonci sveta znovozidkonnej knihy Zjavenia svatého Jana, kde
stostyridsattisic vykupenych, ,ktori sa neposkvrnili so Zenami, lebo su panici“, pred Bozim
tronom spieva ,,¢osi ako novu piesen”, ktora sa nik iny nemohol naucit. V Apokalypse sa o nich
pise: , Ti nasleduju Bardnka, kamkolvek ide. “%9 \/ tomto aryvku Zivotopisu si nemozno nevsimnut
trojndsobné anaforické opakovanie vyrazu ona je (ovecka)..., vktorom sa zdoraziuje
neposkvrnenost ovecky a graduje sa jej spojenie s Barankom, pri¢om v tretej Casti je vyraz
oveCka nahradeny graddciou troch prvkov snubenica, nevesta a manZelka: ,ona je ovecka
neposkvrnend”, ,,ona je ovecka”, s ktorou sa zasnubil neposkvrneny Bardnok, ona je snubenica,
nevesta a manzelka Baranka.

Aj vZivote blaZzenej Margity sa tematizuje vona Siriaca sa zjej pozostatkov, ato
v kontrapunkte oproti zapachu: ,z jej neposkvrnenych udov sa nesiril nijaky zdpach, ale velmi
lahodnd véria“. Tato vona sa dva razy vysvetluje ako znamenie prebyvania blahoslavenej v nebi:
,Voriou tela sa prejavovalo, Ze Zenich, za ktorého vériou sa pondhlaju mladi — a spolu s nimi sa
s vytrvalou ldskou pondhlala aj Margita — uz svoju milu uviedol do chramu nebeskych véni,”
(Boh) ,,vériu svojej slavy ddva poznat zdzrakom véne“. Zazrana vona sa stupfiovane Siri najprv
tri dni, potom trinast dni v rakve a nakoniec aj ,po dvoch alebo troch mesiacoch” pri postaveni
nahrobku. Prototypom vOne hrobu vsak je v krestanskej tradicii hrob Panny Marie, v ktorom
bolo pochované jej telo. Vo viere cirkvi panuje presvedcéenie, Ze Mdaria bola aj s telom vzata na

nebo. Z jej prazdneho hrobu vychadzala vbna, ¢o sa v ikonografii zobrazuje vo forme bohatej

% porov. Zjv 14,3 -4,
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vyzdoby kvetmi. Snad’ z tejto tradicie mozno odvijat aj zvyk nosit kvety na hroby zosnulych

krestanov.

Ulohy:

1. V uryvku z Legendy o vojvodovi sv. Imrichovi vyexcerpujte predmety vo vete, ktora sa zacina
slovesno-mennym predikatom Je velkolepé... Jednotlivo ich konfrontujte s biblickym poznanim,
Ze vSetko stvorené je dobré. Uvedte, v ktorych pripadoch ide o vyrazné protirecenie s biblicko-
teologickym poznanim, Ze manzelstvo je sviatost, pokolenie (deti) = poZzehnanie od Boha atd"

2. V ndzve legendy o sv. Margite sa uvadza, Ze ide o Zivot blahoslavenej, ale ¢asto hovorime
o svatej. Terminologicky rozdiel medzi obidvoma vyrazmi ma casové konotdcie. Zachovand
legenda je zo 14. storodia, Margita Uhorska bola svatorecend pdpezom Piom Xll. az r. 1943.
Porovnajte definicie obidvoch cirkevnych terminov.

3. Legenda o sv. Margite vyvoldva v si¢asnom Citatelovi otazky, na ktoré tazko najst odpovede.
MozZno vsak o nej viest akademicku debatu podla nasledujlcej osnovy:

I. Nie je extrémne pohfdanie telom proti biblickému posolstvu o stvoreni sveta?

Il. Protagonistka ¢o do obetavosti je vzorovy typ zdravotnicky. Jej vedoma nehygiena vSak mohla
posobit kontraproduktivne (Sirenie ndkaz).

lll. Individudlna spiritualita sebatryznenia Margity Uhorskej sa na rozdiel od eremitov
(utiahnutych do samoty) realizovala v komunite. Pre¢o museli jej spolusestry dominikanskeho
radu znasat Margitin extrémizmus?

IV. Nebezpecenstvo nakazy a zavsivenia spolusestier sa dalo zastavit zdkazom extrému zo strany
predstavenych, a to na zaklade slubu poslusnosti. Preco sa to nestalo? ReSpektovali predstaveni
prejavy spolusestry ako kralovskej dcéry?

V. Je moiné, ze fakty z legendy sa redlne stali, alebo su fikciou? Na odpoved' staci subjektivny
odhad.

VI. Margita Uhorska zomrela 18. janudra 1270, ihned' sa Sirila povest o jej svatosti, ale po roku
bol proces svatorecenia zastaveny. Preco sa cirkev vratila k jej pribehu ako svatice o takmer 700

rokov?
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2.2.2 Kroniky

Kroniky su hrdinské pribehy, je to prozaicky Zaner, ktory vznikol vo Francuzsku v 11. stor.
Predcitavali sa, preto mali byt putavé a zabavné. Nejde v nich o historickd presnost, su v nich
mnohé omyly, ¢asta je tu metatextovost (prevzaté starSie rozpravania). Predovsetkym sa mali
pacit objedndvatelovi diela. UZ nezobrazuju vSadepritomny BoZi plan a nesustreduju sa iba na
jeden Zivot ako legendy, su tu vyjavy z roznych pribehov bez historickej chronolégie a epickej
logiky rozpravania. Maju montazno-kompilaény charakter, su poskladané z epizdd, ktoré spolu
velmi nesuvisia.

Gesta Hungarorum (Skutky/Ciny Madarov/Uhrov) sa inad¢ nazyva Anonymova kronika
alebo Kronika anonymného notdra krala Bela (tretieho) (cca 1210). Je to kronika o pévode
Madarov, najvyznamnejSia pamiatka madarskej literatury, ktord slizila ako vzor neskorsich
rozpravani. Je to beletristické, faktograficky nespolahlivé dielo, jeho cielom je opisat slavnu
minulost, hrdinské ¢iny predkov. Poddvanie skutoc¢nosti je tendencné, fakty zodpovedaju
ideovej koncepcii diela. Tato kronika bola napisanda na objednavku, aby sa ,vzneseny ndrod
madarsky” nedozvedal o svojom povode a o svojich udatnych ¢inoch len ,,z nepravdivych povesti
vidie¢anov alebo z tdravého spevu igricov”. Rozliduju sa tu Madari, Slovaci a Cesi. Pévod
Madarov sa vidi v Skytii, ktord sa idealizovane opisuje takmer ako raj — bola tam hojnost
kozusin, zlata a striebra: ,zlato a striebro mali za kamenie, lebo sa hojne nachddzali v riekach
onej krajiny”, vsetci boli bohati, mali mnoZstvo zvierat, potravin aj korenin, neobrabali podu
(jedli maso aryby), mali domy z plste. Skyti boli podla Anonyma starobyly, mudry a mierny
narod, ,medzi nimi nebolo takmer Ziadneho hriechu”, ,kaZzdy mal len vilastnu manZelku®, nikdy
neboli podmaneni cudzim panovnikom. Opisuje slavnych panovnikov a dobyvatelov, ktorych
vraj porazili, zahnali na utek s velkou hanbou, a okrem nich sa ,Ziaden ndrod sveta neodvdZil
vstupit do ich krajiny”. Skyti boli ,velki postavou a udatni v boji“, , prevysovali v zaobchddzani
s lukom vsetky ndrody sveta“, ,nemali na svete nic, ¢o by sa boli bdli obetovat, ak sa im ucinila
krivda“. |dedlnu Skytiu opustili preto, Ze sa do nej uz nezmestili, hoci bola rozsiahla, a pod
vedenim krala Atilu prisli v5. storo¢i do Pandnie, vyhnali odtial Rimanov a podmanili si
Slovanov. V kronike sa odraza zaujem o rodokmene, etymologické povesti (Hungarmi sa

nazyvaju podla hradu Hung, kde po podmaneni Pandnie dlhsie zostalo sedem ich nacelnikov) a
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historické piesne igricov. Postavy su typizované, spravaju sa podla dvorskej etikety, disponuju
rytierskymi cnostami (vychadzaju z hrdinskej epiky). Z naracie kroniky vyznieva tematizacia iluzie
kocovného naroda, ktory sa neviazal na isté uzemie (motiv neobrabania pody a lovu), ale patrilo
mu vsetko, bol viac slobodny, nezavisly, vaéSmi spaty s prirodou.

V kronike sa nachadzaju parafrazy biblickych pribehov (napr. predpovedanie narodenia
prvého kniezata Almosa jeho matke vo sne — rovnaké ako v biblickych pribehoch predpoved
narodenia vyznamnej osoby alebo ako v legendach predpovedanie narodenia svatca) a takisto
prevzaté motivy (existovali pisarske prirucky). Jednotlivé motivy sa interpretuju krestansky,
napr. o kniezati Almo3ovi sa konstatuje: , hoci bol pohanom, predsa bol — akoby mal v sebe dar
Ducha Svitého — mocnejsi a mudrejsi od vsetkych skytskych knieZat“. Aj uvod sa konci
chvélospevom na ,,Vecného Krdla“ a jeho matku, svatu Mariu; alebo rozpravac¢ uvadza, Zze Duch
Svaty mu ulozil dokondit ,,zapocaté dielo”, teda dopisat tuto kroniku. Pohanstvo sa tu povazuje
za nizSie ako krestanstvo, ako to vidiet napr. z formulacie komentujlcej dodrziavanie pohanskej
prisahy siedmimi nacelnikmi, ktori vyliali svoju krv do ndadoby: ,,A hoci boli pohania, predsa
vernost prisahe, ktoru si vtedy navzdjom zloZili, zachovavali aZ do svojej smrti“. V diele sa
uplatiuje Ciselnad symbolika, napr. sedem je Cislo plnosti: sedem néacelnikov, sedem kumanskych
kniezat atd"

Kroniku Simona z Kézy (1282 — 5) napisal klerik na dvore Ladislava IV. Poddva dejiny
Hunov, kritizuje rozpinavost uhorskej Slachty a vysokych cirkevnych predstavitelov. Spomina
Svatopluka, ale aj to, ako hrdinské madarské kmene vyhubili Slovanov. Podava vela informacii
o Zivote strednej a nizSej Slachty.

Prva tlacena kronika v Uhorsku sa nazyva Budinska kronika (1473).

Kroniku Jana z Turca nazyvanu aj Uhorska kronika (1488) napisal laicky vzdelanec z Pyru
(Hont), notdr v Sahach, neskér na kralovskom dvore. Tato kronika vydla tlaou v Brne. M3 tri
Casti:

1. osudy krala Karola Il., o pravlasti Madarov a kralovi Atilovi
2. dejiny Hunov (= Madarov)

3. vlada Mateja Korvina (= vtedajsia sucasnost).
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Vynechavaju sa tu nepriaznivé zmienky o Madaroch. Vychadza z [udovych piesni a povesti,
obsahuje anekdoty, prirovnania atd. Nachadza sa tu opis zazrakov, idealizuji sa postavy,
nereflektuje sa kultirny vyvoj Uhorska (zaloZenie Academie Istropolitany 1465 ani Korvinovej

kniznice).

Ulohy:

1. Pomenovanie Zanru kroniky suvisi s gréckym chronés ,,¢as“. Ako sa v uvedenych kronikach
odraza redlna kategéria ¢asu?

2. Najdite v kronikdch miesta sakralizacie (sposvatriovania, spdjania s posvatnym) svetskych
dejin.

3. Akd je uloha tejto sakralizacie?

2.2.3 Exempla

Exemplum70 je zaner mravoucnej prézy, je to kratSie prozaické rozpravanie obsahujice
mordlny problém, uvddzajuce vzorové alebo nepripustné sprdvanie, konanie. Sluzili na
znazornenie principov krestanskej etiky. Mali vainy alebo humorny obsah, nadvazovali na
antické exempla (napr. Ezopove bajky). Boli suéastou kazni alebo naucénych spisov, mali
udrziavat bdelost, pozornost azaujem posluchacov. PrevaZoval v nich svetsky obsah, ale
pripdjali sa k nim epimytid, teda nabozenské ponaucenia, ktoré vyuZivali svetsku tematiku na
symbolické a alegorické vysvetlenie nabozenskych a vierou¢nych pravd. Napr. v exemple Ako
bedar ukradol pribory zo zbierky Gesta Romanorum sa vysvetluje, Ze smrt je ako vratnik, ktory
bedarovi pri odchode z velkej hostiny nasiel pribory, ktoré sa pokusal ukradnit — rovnako smrt
vSetkym odoberie pozemské bohatstva. Epimytid boli na konci bdjok alebo exempiel. Jestvuju

nazory, Zze duchovny vyklad sa k pribehom pridaval uz pri ich vybere, prepise alebo volnom

70 s ,
Lat. exemplum znamena ,priklad”.
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prerozprdvani, no v niektorych pripadoch svetsky aZ lascivny pribeh kontrastuje s jeho
duchovnou alegériou.

Exempld boli anonymné. Obsahuju typizované postavy, ktoré nemaju jedinecné
vlastnosti, ale zovSeobecnujuico reprezentuju isté vlastnosti, napr. odvahu, lakomstvo, ¢estnost
atd’. Postavy ¢asto nemaju vlastné mena, ale len vSeobecné oznacenia, napr. dievca, rytier, pan,
pani, vojvoda, krdl, cisar, slizka atd. Rovnako ako v bdjkach, aj v exemplach vystupuju zvieracie
postavy, ktoré predstavuju konvenéné vlastnosti: osol je hlipy, had nevdacny atd. Podobnu
funkciu maju aj epitetd constans: hostina je vidy velkolepa, vojna kruta alebo krvava. KedZe ide
o kratsi Zaner, postavy su Cierno-biele, bud’ pozitivne alebo negativne, nevyvijaju sa.

Na prelome 13. a 14. storocia vznikla pravdepodobne v Anglicku (ale su aj nazory, Ze
v Nemecku ¢&i Svajéiarsku) zbierka exempiel Gesta Romanorum (Skutky Rimanov), ktord bola
velmi obllibend, ¢o dokazuje vySe 200 jej zachovanych rukopisov a po vynajdeni knihtlace
mnozstvo vydani. Prekladala sa do narodnych jazykov, v 2. polovici 14. storocia vznikol aj jej
preklad do starej cestiny, ktory koloval aj na naSom Uzemi. Vold sa Skutky Rimanov, lebo jej
zakladnu cast tvorili vypisky z diel rimskych spisovatelov, ako napr. Ovidius, Seneca, Titus Livius
a pod. K nim pribudli aj krestanski latinski spisovatelia ako Euzébius, Augustin atd. Ich diela v3ak
sldZili zostavovatelovi zbierky len ako volné namety. Vystupuju tu aj antické postavy, napr.
Alexander Velky, Aristoteles, Pompeius a Caesar, Diogenes atd. Zbierka svojimi nepresnostami
ukazuje, Ze stredoveky Clovek dosledne nepoznal antické dejiny, napr. Caesar tu Zije r. 22 po
zaloZzeni Rima namiesto r. 100 — 44 pr. Kr., z mytologického Persea je tu stredoveky rytier,
Odyseus nie je prefikany atd.

Niektoré exempla su zaloZené na gradacii, napr. Traja nepravi a jeden pravy syn: prvy
syn trafi telo mftveho otca do ruky, druhy do tvare a treti do srdca. Pravy syn odmietne do otca
strielat, ¢&im dokaze, Ze je jeho pravy syn. Daldie exempla ilustruju prislovie, napr. v exemple
Fulgencius prislovie Kto druhému jamu kope, sdm do nej padne. Fulgenciov ujo, miestodrzitel,
ktory Fulgenciovi zavidel priazen panovnika, a tak sa cisdra s Fulgenciom rozhodol postvat proti
sebe a Fulgencia dat zabit, je vSak netrpezlivy a sdm sa ide vapenkarov spytat, ¢i uz splnili
panovnikov prikaz. KedZe tdto veta je dohodnutym signdlom, hodia ho do ohna namiesto

Fulgencia, ktory sa cestou zdrzal.
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Exemplum Dievéina a jej pat bratov o dievcati, ktoré malo vzacnu perlu a pat bratov.
Kazdy brat jej za perlu postupne ponukal, ¢o mal: hudobnik melédiu, maliar obraz, bylinkdr
vzacnu mast, kuchar lahédky a kupliar jej ponukol, Ze ju za perlu odvedie do verejného domu.
Dievcéa nesuhlasilo a perlu si nechalo. Potom priSiel mocny kral, ktory jej ponukol manzelstvo
asnim aj vsetky majetky, tomu odovzdala perlu. Exemplum obsahuje aj epimytium, teda
vysvetlenie, vyjadrenie ponaucenia: dievca je dusa a perla je slobodné rozhodnutie, pat bratov
je pat zmyslov: hudobnik predstavuje sluch, maliar zrak, bylinkar ¢uch, kuchar chut a kupliar
hmat. Diev¢a teda nepodlahlo vabeniu zmyslov a svoju perlu (alegoricky panenstvo) odovzdalo
kralovi, ktory jej sfubil manzelstvo, dal jej vSetky majetky a urobil z nej kralovna.

Niektoré exempld neobsahuju explicitné epimytia, napr. O mudrom a hlupom rytierovi.
Mudry a hlapy rytier idu do sveta a na razcesti sa musia rozhodnut, ¢i sa vydaju do mesta na
vysokom vrchu, kam vedie strmad a kamenistd cesta a Cihaju na nej traja rytieri s velkym
vojskom, ale prichodiaci ziskaju odmenu, alebo ¢i pojdu do mesta, ktoré stalo v udoli a viedla
k nemu Siroka, tienista (¢o je v horucave pozitivne) cesta, no prichodiacich uvaznia. Exemplum je
zaloZzené na kontraste: mesto hore — mesto dole, strma cesta — pohodInd cesta, odmena — trest.
Hlapy rytier opakuje ,Verim védésmi svojim oCiam ako tvojim reciam!“, a tak sa obidvaja vydaju
Sirokou cestou ,,do vecnej potupy”. ExplicitnejSie vyjadrenie, Ze mesto na vrchu predstavuje
nebo a mesto v udoli peklo, sa v exemple nenachadza. Sudca obidvoch rytierov odsudi na smrt,
lebo mudry uveril hldposti a hlipy neuveril slovdam mudreho. Exemplum akoby epimytium
nepotrebovalo, pre stredovekého cloveka bolo asi zretelné, Ze ide o aktualizaciu biblického
vyroku z Evanjelia podla Matusa , Vchddzajte tesnou brdnou, lebo sirokd brdna a priestrannd
cesta vedie do zatratenia a mnoho je tych ¢o cez riu vchddzaju. Akd tesnd je brdna a uzka cesta,
Co vedie do Zivota, a mdlo je tych, ¢o ju nachddzaju!“ (7, 13 — 14).

Zbierka exempiel Poncian. Vyroky alebo ¢iny siedmich mudrcov vznikla v 12. storoci
a neskor kolovala aj v Uhorsku, o ¢om svedc¢i odpis tejto zbierky z polovice 15. stor. Obsahuje
pribehy viazuce sa na exotické prostredie (Indiu a Rim) a historické postavy. Jej rdmec tvori
pribeh o Istivej cisdrovnej, ktora nespravodlivo obvini nevlastného syna Dioklecidna. Syn vycital
z hviezd, Ze zomrie potupnou smrtou, ak prehovori do siedmich dni, preto nembze vyjavit

pravdu a cisar ho odsudi na smrt. Mudrci sedem dni oddaluji vykonanie rozsudku cez
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rozpravania pribehov najma o [Istivych Zendach. Cisarovna ho chce zase urychlit rozpravanim

pribehov o zlych detoch a falosnych radcoch.

Ulohy:
1. Charakterizujte exempla.
2. Co md exemplum spoloéné s bajkou?

3. Cim sa exemplum li$i od bajky alebo anekdoty?

2.3 Poézia

Stredoveka latinska poézia sa zachovala najma v ndboZenskych knihach, napr. v Zzaltaroch
(Popradsky 1386, Bardejovsky 1409, Bratislavsky z prelomu 14. a 15. stor.), misaloch Cize
omsSovych knihdach (Bratislavsky zo 14. stor., KoSicky z 1379, SpiSskokapitulsky zo 14. stor.),
antifonaroch (Trnavsky zo 14. stor., Bratislavsky) a gradualoch (Konradove, Bardejovsky).

Pre obdobie vrcholného stredoveku je typicka aj vagantska poézia, ktora sa nazyva podla
svojich $iritelov vagantov — potulnych $tudentov, ktori ,,nahradili“ skorich igricov. Studovali na
roznych univerzitach, talali sa a zarabali si spevom piesni na jarmokoch. Repertoar vagantskej
poézie tvorili najma [Ubostné, pijanské a satirické piesne, ktoré obsahuju typologizované
postavy, napr. hraca, pijana, lahtikdra. Aj Zeny zobrazuju typizovane ako zradné, klebetné
a hlipe (napr. Abecedna piesen o Zenach, ktora je negativnym naprotivkom abecednej basne
o dobrej Zene z biblickej Knihy prislovi 31, 10 — 31. Nazyva sa abecednd, lebo kazdy vers sa
zacina inym pismenom abecedy). Vagantské piesne sa vysmievaju konvenciam, viaceré su
satiricko-parodické o pokleskoch vysokopostavenych osob. Odpisy textov vagantskej poézie sa
vSak zachovali az zo 17. a neskorsich storoci.

RozSirenym stredovekym Zanrom boli spory, napr. Spor duse s telom o tom, Ze dusa je
dolezitejsia, lebo telo sa pominie. Oblubené boli aj parddie sporov, napr. Spor vina s vodou
o tom, ktoré je lepsie — ktoré bolo prvé, ktoré ma lepsi UZitok, ktoré nemdze byt bez druhého,

ktoré lepsie doddva silu. Vystupuju tu personalizované postavy Vody a Vina. Voda konstatuje, Ze
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nemierne pitie vina zbavuje ludi zmyslov, kym voda zachovava zdravy rozum. Vino kontruje, Ze

voda naduva brucho, kym mierne pitie vina ¢ini fudi mierne veselymi.

2.4 Odborna literatura o poetike

Na konci stredoveku bola napisana aj latinska poetika, ktord uZz predznamendva
humanizmus. Jej autorom je KriStof Petschmessingsloer a nazyva sa Laudes artis poeticae
(Chvala basnického umenia, 1461). Petschmessingsloer bol pravdepodobne Nemec, pochadzal
z Levoce a Studoval v Krakove. Chvala basnického umenia je jeho uvod k luvenalovym Satiram.
Pozostdva z dvoch casti, prva je ddickd — chvala basnického umenia, druhd je poetologicka —
obsahuje charakteristiku deviatich Zanrov poézie, typoldgiu Stylov, kompozi¢né postupy. Poézia

ma podla nej boZsky povod, ale spominaju sa tu aj antické autority.

2.5 Drama

Stredovekd drdma mala naboZensky charakter. Hrdvali sa viano¢né mystéria o narodeni
JeziSa avelkonocné pasSiové hry o Kristovom umuceni. V Prayovom diakovskom kdédexe sa
nachadza striedavy spev anjela a troch Marii pri Kristovom hrobe. Postupne sa rozsiroval dej aj
pocet postav (napr. do Bardejovského velkonoéného mystéria sa pridali Pilat, Kajfas, ale aj
veseloherné postavy mastickara ajeho papulhatej Zeny, pomocnika Rubinusa). Do hier sa
pridavali veseloherné medzihry. Nezachovali sa dramatické texty, ale iba zaznamy o vyske
odmeny pre ucinkujucich v uctovnych knihach. Hry boli pravdepodobne latinské aj nemecké,
niektoré aj zfudoveli, napr. v Cechach hry o masti¢karovi, ktory trom Maridm predava vonné
masti. Zo stredoveku pochadza aj ludovd hra osv. Dorote, ktord odmietla manzelstvo

s pohanskym panovnikom, za ¢o bola mucena a stata.
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3 Stredoveka literatura vdomacom jazyku

Z obdobia stredoveku uz jestvuje domdca literatura z ndSho Uzemia aj v domdcom jazyku
— slovakizovanej ¢estine. Ide predovsetkym o ndbozensku lyriku.

Z 21. augusta 1380 sa zachovala 4-verSova modlitba Maria, matko, ra¢ prositi za to z
juznej Casti zdpadného Slovenska:

Maria, matko, rdc prositi za to,
bych ja hfiesne nebozZdtko

mohl sé svych hriechov pokdti

a po skondni (k) Tebé sé dostati.

Z juznej Casti zapadného Slovenska sa zo 14. storocia zachovala aj 20-verSova hymnicka

piesen Vitaj, mily Spasitelu:

Vitaj, mily Spasitelu,

vSeho svéta Stvofitelu,

vitaj, mily Jesu Christe,

jakZ(s) sé pocal z dievky cistej,
vitaj, svaté BoZie célo,

jakZ si na svaté(m kri)Zu pnelo
p(ro) ¢lovécie spasenie.

Prosu tebe, Jesu mily,

mého Zivota vsemi sily,

ucin pro svého cila rany

i pro svoj bok p(ro)klany,

rac¢ mi poprici céla svého
pred skoncenim Zivota mého,
aby odpudil vs§t moc diabelsku
a dal mi radost nebesku.

Vitaj, drahd krvi BoZie,

nade vsetkno svétské zboZie,
ra¢ meé hrichov oplakaci

a dobrie skoncenie poslaci

a v vase je sirdce svadici.

Z juznej Casti zadpadného Slovenska zo 14. stor. pochadza aj 24-verSova vyzva na zboznost
0, verny krestane:
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O, v(er)ny k(re)stane,

tvé ndboZenstvo vsetko stane,

ac milost BoZia tebe o(t)stupi

a skaredy diabel k tobé p(ri)stupi.
Proto jest md k tomu rada,

jesce kazZdy vds nesadd,

i porucil tvorcu svému,

Stvoriteli nebeskemu,

abychom jemu dnesny den

i po vsé Casy tak sluZili,

eZ bychom svych vsech hriechov

na temto svété zbyli

a od neho sé nikdy neodlucili;

aby ndm rdcil poslaci

Ducha Svitého, v nase sirdca daci,
abych jaz mohl vém

tak o BoZie(m) slové slicné p(ra)vici,
ez by vy jeho tak snazné posluchali,
jakZ skrozé to vécnu radost obdirzZali.
Am(en), tako Boh daj.

RceteZ po mne (k) Duchu (Sva)tému modlitvu jednu,
aby vam dal pamét snadndu,

aby mohli to vsetkno obdirZici,

coZ vam jest potfeba na dusi i na céli méci.

Zilinska mestska kniha obsahuje okrem nemeckych a latinskych textov aj preklad
Magdeburského prava do domaceho jazyka (1473) a takisto mestské zaznamy v Zilinskom
nareci.

Zr. 1480 sa zachoval rukopis tzv. Spisskych modlitieb, ktoré si zapisal neznamy knaz v
Spisskej Kapitule. Obsahuje kratke prozaické modlitby pred evanjeliom, po evanjeliu, prosby
pred kdzriou a po kazni, zakladné modlitby (Otée nds, Zdravas a Verim), prosbu za mier a za
vSetky stavy. Spisské modlitby obsahuju okrem ceskych jazykovych prvkov aj nemecké a polské
jazykové prvky. Napr. modlitba po evanjeliu znie takto:

Najmilejsi ted’ mate sprostny vyklad dnesejseho svatého c¢tena, na keréZ bych vam
rad madlo co povedal, co by bylo k vasem dusam polepSeni a vasim hifechom odpusceriu,
ale ja sam toho, hrfesny, nemoZem meti bez daru Ducha Svatého, p(ro)toz, najmilejsi,
ute¢my sé k milostivej Pan(n)e Marie, aZeby ona racela upros(i)ti dar Ducha Svatého
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mne k molveni a vdm ku uslyseni, p(ro)toZ pozdrovmy ju s pozdrovenim anjelskym rkuc:
Zdrova Maria — iZ do konca. Najmilejsi Ch(resti)ane, znamenujte sé znameriem svatého
kriza, Ze by vam diabel neprekazil posluchati slova BoZeho.

Z 15. storoCia sa zachovala aj Spovedna formula, podla ktorej sa veriaci spovedali.
Vymenuvaju sa tu hriechy podla piatich zmyslov, siedmich smrtelnych hriechov, desatoro Bozich
prikdzani, siedmich sviatosti, Siestich skutkov milosrdenstva, deviatich cudzich hriechov a podla
spb6sobu vykonania (,,v chodé, sedé, lezé, spé, chcité nebo nechcité”). Zacina sa takto:

Ja hrisny ¢lovek spoviddm se Bohu, Otci, Synu i Svatému Duchu aj mate BoZi i vSiem
svaty(m) a tobé, knéZe, na Bozim mesté, co sem kolvék z(h)resil (od) mladosté aZ do
dnesniho dné, toho mi Zel s pravu vieru. Zhresil sem péti zmysly Zivota mého: vidénim,
slysSenim, dotcenim, pokusenim, povonénim — toho mi Zel s pravu vieru. Zhresil sem
vsedmi smirtelnymi hfichy, v pyse, v (h)névé, v zdvisté, v nendvisti, v smilstvé,
v lakomstvé, v obZerstvé, v lenostvé, na BozZie sluzbé, kterdk sem kolvek zhresil, toho mi
Zel s pravu vierdu.

A kondi sa:

...protoZ p(ro)sim milého Pdna Boha, aby mi rdcil mé hfichy odpustiti, na pomoc matku
svatu se vsimi svatymi, aby za mne rdcili p(ro)sit pfed milym Pdnom Bohom, i tebe,
kneze, prosim na BoZim mésce, aby mne rdcil rozhrisit mych vsech hrichiv, nebo jich
Zelem ze vseho svého sirce, nakloné svd sirca pokornd milému Pdnu Bohu a mné své
hlavy, aby vam Pdn Bih racil odpustit vsicky vase hrechy etc. Insequitur Misereatur etc.
Vstarite nahdru, jako svatd Mari Magdalena vstdvala, jeZto ji Pdn Buh odpustil vsicky
hrichy.

Uloha:

Porovnajte povodny text piesne o eucharistii a dnesny, v priebehu dejin viac rdz upraveny text,
ktory je v Jednotnom katolickom spevniku. VSimajte si jazykovu a tematicku (in)variantnost
v oboch textoch:

Text vIKS z r. 1990:

1. Vitaj, mily Jezu Kriste,
vitaj Synu Panny Cistej,
vitaj drahé BoZie Telo,
¢o za nds na kriZi pnelo!
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2. Krv Kristova, bud'uctend

ty si dusi nasich cena,

pre nase sa lejes zlosti

z prenesmiernej ldskavosti.

3. Zdravim ta, ty chlieb anjelsky,
pokrm dusSiam ty nebesky!
Prevelebnd vitaj Sviatost,

ty si vsetkych dusi radost.

4. Pocuj, skryty vo Sviatosti,
Kriste, nds vzdych a Ziadosti
ty si pre nds na zem stupil,
abys” hriesnych nds vykupil.
5. Daj, JeZisu, tej milosti,

by sme ta vzdy v Sviatosti
Cistym srdcom poZivali,
vrucne sa ti vzdy klanali.

6. BoZe, prv ako umrieme,
tuto Sviatost nech prijmeme
vSetkych hriechov odpustenie,
duse nasej na spasenie.
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