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UvoD

Doba, vktorej Zijeme, je dynamicka, jej atmosféra je hekticka, nalada
individualisticka a situacia pluralisticka. V globalizujucom sa svete sme ¢im d'alej
tym viac konfrontovani so vSadepritomnou inakostou druhych. PretoZe sa jej
nemOZeme vyhnut, mali by sme sa ucit ako ju prijat. Cestou k prijatiu inych -
jednotlivcov, spolocenstiev, etnik, narodov i celych kultdr a naboZenstiev - cestou
k vzajomnému spoluzitiu, je porozumenie a dorozumenie. Nasledujuce stranky
maju za ciel predstavit vychodiskd, predpoklady, pojem a priklady
medzinaboZenského dialdgu.

MedzinaboZensky dial6g ma svoj pévod v 20. storoci. Kratke dejiny a poCetné
prekazky robia z neho viac ulohu budticnosti ako pritomnosti. Prioritou dneska sa
zda byt predovSetkym potreba vysvetlit povahu azdévodnit potrebu
medzinaboZenského dialégu. Nasledujuce uvahy preto povedieme tymto smerom.
Po Uivodnej analyze doby (kap. 1) si predstavime povahu dialégu vo vSeobecnosti
(kap. 2). Vuvahach myslitel'ov, v dokumentoch Katolickej cirkvi a v aplikaciach
z praxe budeme objavovat hodnotu dial6gu (kap. 3). Toto hl'adanie uzavrie ivaha
o pravde, ktora ako absolutna hodnota dava zmysel dialégu, a zaroven otvara
priestor pre vzajomné stretnutie (kap. 4). ZaverecCna cast prace obsahuje priklad
dialégu spiritualit (kap. 5), ktory ma spolu s prilohami za ciel’ konkrétne pribliZit
medzinaboZensky aekumenicky dialég (pripadové Studie Ekumena KoSice
a Kauza RAST, doplnené o vyber zknihy Krestansky zen, oboznamujucej s
krestansko-buddhistickym dial6gom).

Vazba na katolicku doktrinu, ktora vystupuje na povrch v druhej, tretej
a Stvrtej kapitole v podobe teoldgie medzindboZenského dialégu a teologicky
ladenej transcendentalnej metafyziky, nachadza svoje opodstatnenie v osobitnom
postaveni katolicizmu v medzindboZenskom diani. Katolicka cirkev, ¢i uZ
prostrednictvom angaZovanych jednotlivcov alebo ucitel'ského uradu

(magistérium), patri k poprednym protagonistom medzinaboZenského dialégu.



1 ZNAMENIA CIAS

MedzinaboZensky dial6g ako taky sa objavuje v 20. storoci. NieZeby sa momenty
tolerancie, porozumenia aspoluprace vnaboZenskych dejinach vdbec
nevyskytovali, predchadzajuce dejinné obdobia vSak mali iné akcenty
v nabozenskej oblasti. AZ 20. storocCie vytvorilo podmienky a predpoklady pre
rozvoj medzinaboZenského dial6gu vo vlastnom zmysle.

Prechod od moderny k postmoderne v predchadzajicom storoci prispel k
rozvoju medzinaboZenského dialogu a napomohol zmene v kvalite
medzinaboZenskych vztahov.

Postmoderna vznikla v reakcii na modernu. Na sklonku moderny sa mnohé
dovtedy uznavané hodnoty zrutili. Odpoved'ou na krizu moderny bol navrat
k predmodernym hodnotam, sprevadzany pokusmi o celkom nové riesSenia. Vola
sa po alternativach kazdého druhu - v pedagogike, v medicine, v politike
i religiozite. Meni sa sp6sob myslenia v prirodnych vedach aj vo filozofii (zmena
paradigmy). Objavuje sa novy vyklad prirody, radikalne odliSny od vykladu,
sakym prisli na zaciatku novoveku racionalisti ako René Descartes a Isaac
Newton. Rozvija sa postmoderna kultura, hovori sa o novom veku.

Novym vekom v SirSom zmysle rozumieme duchovno-kultirnu atmosféru
doby. VuZSom zmysle ide jedno z duchovnych hnuti zname skoér pod jeho
anglickym nazvom New Age. New Age je volné spoloCenstvo na spOsob siete
centier, $kol, kruzkov s vlastnou edi¢nou aktivitou a myslienkovymi konStantami
v zmysle nepriznanych dogiem.

Postmodernu treba rozumiet na pozadi toho, vo¢i Comu sa vymedzuje, teda
moderny. Predtym, ako popiSeme jej charakteristické znaky, predstavime

zakladné motivy modernej epochy.



1.1 CHARAKTERISTIKA MODERNY

(1) Racionalizmus a skepticizmus. Medzi konStanty moderného myslenia patri
racionalita. Doraz na ratio ma svoj pocCiatok nominalistickej a senzualistickej
redukcii bohatstva mnohotvarnej skuto¢nosti na zmyslami vnimatel'nu realitu.

Krozumu neodmyslitelne patri kritickost. Ku kritickosti zas skepsa. Od
Descartovho metodického pochybovania, ako metody filozofického a vedeckého
badania, nie je d'aleko k pochybovaniu absolitnemu, tzn. k pochybovaniu, ktoré
popiera moznost akéhokol'vek pravdivého poznania. Agnosticizmus a nihilizmus
patria medzi dosledky racionalizmu.

(2) Viera v pokrok je dalSou znosnych idei moderny. Racionalizmus sa
stotoZnil s vierou, Ze to, Co je neskorSie, je lepSie.

(3) Emocionalita. Napriek dominancii racionalizmu moderna nie je skrz-
naskrz racionalna. Ked' sa moderny c¢lovek necha strhnut teplym a farebnym
svetom emdcii, nacisto opusta chladny svet logiky a usporiadanosti.

(4) Napdtie medzi rozumom a citom. Moderna je zataZena konfliktom medzi
rozumom a citom. Oproti exaktnej vede s jej objektivnym odstupom od faktov,
stoji ludska subjektivita ponorena doemocionalneho preZivania. Logika
a symetria je protikladom pohybu a vzletnosti. Rozum je opakom citu. Ked' sa
tieto dve dimenzie l'udskej osoby od seba nasilne oddelia, vznikne napatie.
NemoZno v sebe donekonecna dusit plamienok tuzby. Je tak Ziaduce uniknut,
opustit chladna kalkulaciu a uverit sugestivnym idedlom, nechat vybuchnut
a spalit obrovsku energiu na nadeje, ktoré sa casto ukazu klamné. Z napatia
medzi rozumom a citom sa rodi romantizmus a revolucia.

(5) Utopizmus. Moderna trpi iluziou, Ze utépiu mozno uskutoCnit v praxi.
Paradoxne, ¢im idealnejSia je utopia vo svojom programe, tym krvavejsia je vo
svojej realizacii. Rozum uzavrety do seba, osamostatneny vytrhnutim z integrity
osoby az celku skutoCnosti, konstruuje fikcie vylu¢ne spravodlivej spoloc¢nosti.

Tyranie monarchov a revolucionarov sa vSak v mnohom neliSia. Ideolégie,



predstierajuce poznanie a vlastnenie pravdy, relativizujd moralku, brania
slobodnému mysleniu a rozsievaju nenavist voci svojim oponentom.

(6) ZneuZivanie moci. Dramaticky rozvoj vedy a techniky v poslednych
storoCiach je spojeny so snahou ovladnut prirodu. Drancovanie prirodnych
zdrojov a devastacia krajiny su ovocim bezohl'adného zneuZzivania moci. Ludstvo

stoji na prahu ekologickej katastrofy.

1.2 CHARAKTERISTIKA POSTMODERNY

Zoci-voci krize moderny sa formuje novy pristup ku skuto¢nosti. Na miesto
tradi¢nej racionality zakotvenej v izolovanej subjektivite a vyznalujucej sa
snahou ovladat, postmoderna prinasa vztahovu intersubjektivitu s dialogickym
myslenim a ductou ako zakladnym predpokladom vztahu kinému. Proti
tendenciam moderny k technickej systémovosti, k utopickému usporiadaniu
spoloCnosti a ovladnutiu sveta stavia postmoderna nové tendencie: novy pristup
k vede, ¢loveku a svetu.!

(1) Zmena vedeckej paradigmy. Prvé pokusy o ,nové myslenie“ sa objavili
v oblasti, ktord rozhodujicim spésobom stvarnovala moderni mentalitu - vo
vede. Vramci prirodnych vied dochadzalo zhruba od zaCiatku 20. storocia
k zmenam v sp6sobe myslenia (zmena paradigmy). Fyzika predbehla o niekol'ko
desatroci celkovy vyvoj a pripravila pren pédu. Neskor sa pridali d'alSie vedy,
medzi prvymi biologia a psycholdgia.

(2) Holistické koncepcie vesmiru. ,Nova veda“, v protiklade k divergentnej
tendencii moderny - rozbijajlcej realitu na dve oddelené a od seba nezavislé
oblasti: oblast mysle (res cogitans) a oblast hmoty (res extensa) s jej
mechanistickou viziou sveta ako gigantického stroja - objavuje spatost vSetkych
entit univerza, a tak potvrdzuje staré mystické intuicie. Mechanisticku paradigmu

klasickej fyziky nerus$i (pretoZe vo svete beZnej zmyslovej skusenosti nad’alej



plati), ale dopliia ju o komplementirne teérie. Za hranicami empirickej
skutocnosti, v submikroskopickej oblasti mechanistické koncepcie stracaju zmysel
a je potrebné nahradit ich koncepciami organickymi. Tie maju blizko k celostnym
viziam mystiky. Na paralely medzi vedou a mystikou poukazuje medzi inymi
americky fyzik Fritjof Capra. Podl'a Capru vedec poznava svet pomocou vysokej
Specializacie racionalnej mysle, kym mystik tak robi pomocou vysokej
Specializacie intuitivnej mysle. Veda a mystika sa mu javia ako dva
komplementarne prejavy mysle - prejavy jej racionadlnej a intuitivnej zloZky,
pricom ani jedna sa neda zredukovat na ti druht, ale obe st potrebné pre
uplnejSie pochopenie skutoc¢nosti.

Teorie atdbmovej a subatomovej fyziky vyvratili nazor klasickej fyziky, podl'a
ktorého mali byt elementarne Castice zakladnymi stavebnymi prvkami hmoty,
a na zaklade objavu transformacie pohybovej energie na hmotnost dokazali, Ze
elementarne castice si skor procesmi ako predmetmi. Ak su teda v podstate
prudenim energie, tak svet nemdézeme viac chapat ako mamuti mechanizmus
skonsStruovany z nepreberného mnoZzstva navzajom nezavislych suciastok. Svet je
jeden celok, tajomne prepojeny neviditelnymi putami.?

(3) Holistické koncepcie cloveka. Na sklonku modernej éry sa objavili
holistické koncepcie osoby ako bytosti shlbSou dimenziou v protiklade
k mechanistickému ponatiu cloveka ako ,stroja“. Pri zrode objavu
viacrozmernosti 'udskej bytosti stali psychoanalytici. Pod tGroven tuZby po moci,
pohlavného pudu a pudu sebazachovy sa pri Stadiu l'udského vnutra dostal
pokracCovatel psychoanalytickej tradicie Carl Gustav Jung. Vysledky jeho prace
nasli uplatnenie pri diagnostikovani a terapii duSevnych poruch, ako aj pri
vyklade kultirnych, osobitne mystickych javov.

O d'alsi dolezity objav - objav Cloveka ako osoby - sa popri personalistickych
filozofoch zasluzili aj psycholégovia. Najskor Viktor Emanuel Frankl, autor

logoterapie, lieCenia duSevnych poruch na principe hladania zmyslu Zivota,

1 Porov. SLAVKOVSKY, A.: Filozofia a hl'adanie transcendencie, s. 399.
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neskor psychoterapeuticka Skola sustredena okolo Abrahama Maslowa, znama
ako humanistickd psycholégia a znej vychadzajica, o podnety Stanislava Grofa
obohaten3, transpersondlna psycholdgia.

(4) Zmena postojov k prirodnému prostrediu. Postmoderna so sebou priniesla
hrozivé vedomie ekologickej krizy a zaroven pocetné ,zelené“ aktivity. Na ukor
povrchnej ekolégie rieSiacej problémy ciastkovymi opatreniami postupne
vzrastol vyznam hlbinnej ekoldgie s programom zasadnej premeny cloveka a jeho
vztahov k prirodnému prostrediu v zmysle trvale udrZatel'ného rozvoja. , Trvala
udrZatel'nost vyZaduje isti davky skromnosti, ktora vsak méze byt vykiupenim
z bludnej snahy vlastnit a ziskavat. M6zZe nas znova priviest kslobode aku
kvalite bytia, ktora nezavisi od porovnavania sa s inymi, od porovnavania naSich
majetkov, ale od vnutorného stavu naSej bytosti, ktora pocitujic dobro, lasku
areSpekt ku vSetkému zZivému je manifestom slobody, Stastia anaplnenia
I'udského bytia“.3

(5) Renesancia zdujmu o ndboZensky aduchovny Zivot. Modernu éru
sprevadzala kritika naboZenstva. Pokusy vymazat naboZenstvo z povrchu
zemského vsak skoncili fiaskom. Z dna krizy moderny sa zdvihla mohutna vlna
postmoderného zaujmu o naboZenské a duchovné hodnoty.*

Idealy blahobytnej spolocnosti stratili v niektorych pripadoch svoju magickua
pritazlivost a I'udia sa zacali viac zaujimat aj o ,iné hodnoty“. Vedeni potrebou po
sebatranscendencii hl'adaju spo6soby ako prekrocit hranice vlastnej imanencie. Zo
zaujmom nacdivaju réznym naukam sl'ubujicim pomoc. Niekedy pritom sami
poznavaju, Ze autentické duchovné nauky sa miesia s plagiatmi, Ze drahocenné
perly sa val'aju v bahne ¢i prachu vSedného diia, kym bezcenné sklicka sa honosne
blyStia na vyslni pozornosti, Ze domnelé ezoterické nauky slavia komercné

uspechy napriek tomu, Ze ,ezoterikou nie je ni¢ z toho, co sa s velkym humbukom

2 Porov. CAPRA, F.: Tao fyziky, s. 219, 235 - 238.

3 GUILLAUME, M.: Prinos tvorivych dielni a animdcii vytvarného umenia pre formovanie environmentdlnych
ndzorov a postojov, s. 41.

4 Porov. STAMPACH, 0. I.: Postmoderna, s. 11.
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preddva pod tymto ndzvom v stdnkoch. Skrytd nduka neméZe byt proste ako Zemla
v bufete.”s

Ti, ktorych neuspokojuju tradi¢cné ponuky zmyslu, vstupuju do prudu
hl'adajucich. Nositelia nadeji moderny - veda, hospodarstvo, politika, a niekedy aj
tradicné naboZenstva - zostavajui mimo ich zaujmu. Zaujem hladajucich sa
sustred'uje na scénu, ktorej sa dostalo oznacenia novd Ci netradi¢na religiozita.
,Ide o stovky hnuti, iniciativ, spoloCenstiev, siekt, kurzov, hudobnych skupin, galérii,
edicii, ¢asopisov, spolupracujucich i konkurujtcich, samostatnych i zoskupenych do
sieti, rozlicnej intelektudlnej a mravnej urovne.”® Tato scéna sa prezentuje na
novovytvorenom trhu idei: trhu s knihami, rekvizitami, prednaskami, kurzami.
Trhu, ktory ma poméct Zit novy, lepsi, kvalitnejsi Zivot.”

Pre volnu sutaz ponuky a dopytu Kkapitalistického trhu je vyzvou
konkurencia. Tou su pre novu religiozitu krestanské cirkvi, ktorym vycitaju, ze
eliminovali starobylé duchovné bohatstvo - gnozu, astrolégiu, magiu,
Samanizmus, vieru vreinkarnaciu.8 Toto ,bohatstvo“ by chceli nové prudy
znovaobjavit, pripadne spenazit.

Odklon od krestanstva je dnes pomerne rozSirenym javom. Na druhej strane
dochadza k obnove krestanského Zivota. ,Zvniitra ho oZivuju nové spololenstvd
a hnutia, navonok ukazuje obnovenu silu novou evanjelizdciou.

V globalizovanom svete sa etablované naboZenstva stretavaju s novymi ci
staronovymi duchovnymi prudmi. Otazkou je, vakom duchu sa ponesie toto
stretnutie. Ci v starom duchu polemiky a kontroverzie alebo v novom duchu

dialégu a porozumenia.

5Ibid., s. 12.

6 STAMPACH, 0. 1.: Zivot, Duch a vsechno, s. 28.

7 Porov. WIDL, M.: Krestanstvi a ezoterika, s. 13 - 50.
8 Porov. Ibid., s. 68 - 72.

9 STAMPACH, 0. I.: Zivot, Duch a vsechno, s. 35.
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2 ZNAMENIA NADEJE

Ako nestaci sledovat jeden detail a nevnimat' cely obraz, tak nestaci Studovat
medzinaboZensky dialég anevenovat pozornost dialégu ako takému.
Sociologické dovody v prospech dialégu treba obohatit o dovody filozofickej

i teologickej povahy. Tie tvoria obsah nasledujucej kapitoly.

2.1 FILOZOFIA DIALOGU

Na pociatku filozofickej reflexie dialogického myslenia stali dve najvacsie
tragédie dvadsiateho storocia - kriza hodnot spdésobena prvou svetovou vojnou
a kriza demokracie vyvolana vladou totalitnych diktattr. Od zaciatku dvadsiatych
rokov hl'adali myslitelia ako Franz Rosenzweig, Ferdinand Ebner a Martin Buber,
ku ktorym sa po skonceni druhej svetovej vojny pridal Emmanuel Lévinas, korene
krizy eurdpskej civilizacie v zanedbani vztahovej dimenzie Cloveka.l® Uvedomili
si totiZ, Ze plne l'udska existencia predpokladd vztah k druhému. Z hl'adania
rieSenia krizy hodno6t a demokracie sa zrodila filozofia dialogu.

Pestra Skala roznych tradicii, zlievajuca sa do postmodernej plurality
presvedceni, hodndt a idei, je podnetom a latkou pre viaceré formy komunikacie -
od konverzacie, cez diSputaciu, diskusiu, polemiku, apolégiu az po dialog.l?
Sirokospektrélna pluralita - ndrodnostna, socialna, politicka, filozoficka,
naboZenska - sa spolu srelativizaciou pravdy v postmoderne stava vhodnou

podou na pestovanie dialogickej formy komunikacie.

10 Porov. POLAKOVA, ].: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu, s. 465 - 466.
11 Porov. Ibid., s. 466.
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2.2 VYMEDZENIE POJMU DIALOG

Dialég nie je verbalnou ekvilibristikou, ani naivnou otvorenostou Cci
amorfnou prisposobivostou. Ani vecné spytovanie sa, stretavanie sa
a spochybriovanie nie je dialégom. Cim je teda dial6g?

Dialdg je slobodnym, uprimnym a otvorenym stretnutim osob, ktoré sa na bdze
vzdjomnej rovhoprdvnosti podujimaju spolocne hl'adat’ pravdu.12

Nekompromisna finalita zamerana na pravdu odliSuje dialég od rozhovoru,
ktory mdze byt samoucelny alebo ,bezobsazny*“. Dial6g bez ciel'a neexistuje.

Skusenost ukazuje, Ze ked' sa viacero l'udi pokusa opisat udalost, ktorej boli
svedkami, vznikne viacero pribehov, a to aj napriek poctivej snahe vSetkych
vyrozpravat ¢o najvernejSie to, Co sami videli. Preco je tomu tak? PretoZe kazdd
vec sa pozndva na sposob pozndvajuceho. To znamena, Ze ludské poznanie je vZdy
relativne (z lat. relatio, vztahujice sa k poznavajucemu subjektu v jeho konkrétne;j
Caso-priestorovej situacii a k jeho poznavaciemu aparatu). Z tohto dovodu moze
byt kazdy ,pribeh“ pravdivy, aj ked' len z urcitého hl'adiska. Ak by sme potom
jednotlivé cCiastkové pohlady postavili vedla seba, mohlo by sa ukazat, Ze su
komplementarne, Ze spoloCne vyjadruju poznavanu skutocnost komplexnejSie.
Prave tomuto ucelu sluzi dial6g.13

Dialog je takym druhom komunikacného spolocenstva, v ktorom dochadza
k ocenujucej konfrontacii ¢iastkovych pohl'adov na skutocnost. Jeho sucastou je
argumentacia, diskusia, a niekedy aj polemika. Dialég ponuka kazdému
Ucastnikovi rovnaké moZnosti, tie isté prava a povinnosti. Otvara priestor
slobodnej vymeny a tvorivého hl'adania. Z konfrontacie ciastkovych pohl'adov sa
vtvorive] dielni dialogu moézZe =zrodit uplnejSi pohlad. Bez predpokladu
principiadlnej otvorenosti, zaloZenej na rozpoznani nedostatoCnosti ciastkového

pohladu, dial6g nie je mozny.

12 Porov. POLAKOVA, ].: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu, s. 465 - 466.
13 Porov. STAMPACH, 0. I.: Zivot, duch a vSechno, s. 13.
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SkutoCny dialég zacina uznanim nedostatocnosti vlastného pohladuy,
vlastnych predstav, vlastnych modelov skutoc¢nosti. AZ vtedy, ked zlyhavajq,

dialég odhal'uje svoj potencial.

,Dialég zostdva jedinou komunikacnou Sancou tam, kde tiplne zlyhdva moZnost
druhého pochopit: zaradit ho do toho istého poriadku, v ktorom som sdm
zaradeny (..); “dia-log” je prenikanie skrze (moéj ¢i nds) poriadok myslenia,

prenikanie za tento poriadok, k Zivej skutocnosti druhého. “1*

Svojim  transcendujucim  rozmerom  dialég  prelamuje  hranice
vykons$truovaného zmyslu, a tak umoziuje nahradit solipticku idolatriu vztahom
k realite, destruktivny pluralizmus pluralizmom konstruktivnym, idol ikonou.1>

Idol sa na rozdiel od ikony vyznacuje tusilim zmocnit sa toho, na ¢o ako
symbol poukazuje. Ikona je naproti tomu znamenim neviditeIného, ktoré zostava
neviditel'nym, a pritom sa samo zviditelfiuje. Tak je Kristus ,obraz neviditel'ného
Boha“1¢ Vtomto zmysle ani malba ikony nie je I'udskou tvorbou v obvyklom
autonémnom zmysle, ale spd6sobom, akym skrze modlitbu a vnitornd premenu
maliara vstupuje neviditel'né do priestoru vidite'ného.1”

Idolom, pochopitel'ne, nemusi byt len obraz. Aj snaha uzavriet svet do sveta
jazyka je idolatria. Jazyk je prostriedkom vztahu a nastrojom pravdy, nema
zmysel sam v sebe. PretoZe ,ten, kto hovori a to, o com sa hovori, existuji mimo
jazyka. 8

Dial6g ako interpersonalna udalost ma hodnotu aj sam osebe, bez ohl'adu na

vysledky aké prinasa alebo neprinasa.

»~Hodnota dialégu ako etickej povinnosti spociva v interpersondlnom stretnuti.

(..) Vuznani a prijati druhého ako osoby sa uskutocriuje interpersondlne

14 POLAKOVA, ].: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu, s. 467.
15 Porov. Ibid., s. 471.

16 Kol 1, 15

17 Porov. POLAKOVA, . Filosofie dialogu, s. 50.

18 POLAKOVA, ].: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu, s. 470.
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stretnutie, ktoré v sebe zahrria postoj otvorenosti a porozumenia, Uprimnosti
a vel'kodusnosti, atmosféru vzdjomného obohacovania a zdkladnt podmienku,

ktorou je klima slobody a vzdjomného respektu.“1®

Aj ked' neprichadza s hotovymi rieSeniami, dial6g obnovuje komunikaciu tam,
kde znedostatku vzajomnosti stroskotala. Otvara stretnutie, ktoré umoZziuje

prijat inakost druhého. A tak sa stdva dobrodruZstvom hl'adania vztahu a pravdy.

2.3 DIALOGICKE MYSLENIE A KRESTANSTVO

Vo svojich pociatkoch krestanstvo vstupilo do sveta Zidovskej a grécke;j
kultary, ktorému bol dobre znamy dialogicky S$tyl myslenia. Grécku filozofiu
charakterizuje dialogicky pristup k pravde, a to isté plati aj pre Talmud, po Biblii
druhy najvyznamnejs$i naboZensky pramen judaizmu. Hlas aposStolov je naproti
tomu autoritativny. ,Neznie ako skromny prispevok k diskusii o zdhaddch sveta
a Zivota vedla inych hlasov.”20 ApoStoli hlasaju Vecné Slovo, ich slovo je preto
slovom Pravdy. Je to Slovo, ktoré zavazuje k vernosti, hoci aj na smrt. Tisicky
krestanov nevahali pre toto Slovo poloZit Zivot. Ale aj napriek tomuto zavazku

dialég nezostal krestanstvu cudzi.

,Krestania sa mnohokrat snaZia asimilovat’ iné mienky, totiZ nachddzat' v nich
pozitivne prvky a zaradit ich do bohatsej syntézy. Prdve takto krestania dosli
k teolégii, ktord je predsa interpretdciou evanjelia pomocou filozofie.
A filozofia, ktord bola v pociatkoch krestanstva k dispozicii, bola vZdy
mimokrestanského pévodu. Obdobne pristupovali nasi duchovni predkovia
k pohanskym kultom. Prvky prevzaté zmystérii, zo sldvnosti gréckeho

a rimskeho ndboZenstva a z mitraizmu nachddzame dnes integrované do

19 MOLINARO, A.: Uvaha o etickej hodnote dial6gu, s. 4.
20 STAMPACH, 0. 1.: Zivot, Duch a v§echno, s. 14.
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réznych podéb katolickej liturgie. (..) Zmysel pre dialogicky pristup
podporovala v krestanskom stredoveku scholastickd metéda. Bola to teoldgia
na skolsky spésob, poddvand nie vyzndvacsky, kazatel'sky alebo meditativne, ale

didakticky. !

Novovek priniesol zmenu. Dialogické myslenie sa zacalo akosi vytracat.
Novoveki krestania sa dial6gu skor obavaju. No predsa sa mu nevyhn, ak sa chcu
priblizit sicasnému Cloveku. A pretoZe chcu, spolu s otvaranim sa svetu otvaraju
sa dialogu. Koncilové aggiornamento bolo mozno prili§ optimistické, ale predsa
len smerodajné.

Konstitacie Druhého vatikanskeho koncilu Lumen gentium, Gaudium et spes
a Dei verbum predstavuju zavaznu teologicku reflexiu vyzvy Jana XXIII.: , Otvorte
oknd dokordn!“ Vyhlasenie o naboZenskej slobode Dignitatis humanae a Dekrét o
apostoldte laikov zasa reprezentuju najmarkantnejsSie svedectvo koncilového

obratu k otvorenosti.

,Otvorenie sa Cirkvi dovnutra a navonok sa malo uskutocnit’ predovsetkym
pomocou dialégu: zdsadne medzi Cirkvou a svetom (porov. GS 23, 43, 85, 90,
92), v Cirkvi medzi vsetkymi (porov. GS 92), v dialégu kriazov a reholnych oséb
i biskupov slud'mi vo vnutri a mimo Cirkvi (GS 43, CD 13), s nekrestanmi
a ateistami (AG 11, PO 19, GS 28, OE 11, AA 41), s odlicenymi krestanmi
a cirkvami (UR 9, 11, 14, 18, 19, 21 - 23), so vSetkymi ludmi dobrej véle (porov.
AA 14), medzi Zidmi a krestanmi (NA 4), inak zmyslajucimi a prislusnikmi
nekrestanskych ndboZenstiev (porov. GS 28, NA 2, AG 41, DH 3). Schopnost ' viest’
dialég bola vytycend za smerodajny vychovny ciel (porov. GS 1, OT 19), ktory sa

ukdzal ako naliehavo nutny pre rozvoj ludskej rodiny (porov. GS 25).“2

21 STAMPACH, 0. 1.: Zivot, Duch a v§echno, s. 15.
22 LEHMAN, K.: Dialég ako forma komunikdcie v cirkvi dnes, s. 2 - 3.
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Katolickym krestanom je zrejmé, Ze ,schopnost’ a ochota viest' dialég je pre
Cirkev i spolocnost’ Zivotnou otdzkou.”?3 V podmienkach pluralitnej
a individualizovanej spoloCnosti sa dialog ukazuje ako perspektivha forma
komunikacie. ,Cirkev musi nadviazat' dialég so svetom v ktorom Zije“,2* pretoze
dialég ,je v umysloch BoZich.“?> V dialégu clovek objavuje ,aké rozlicné cesty vedu
k svetlu a mézu smerovat’ k tomu istému cielu. A ked’ sa aj niekedy rozchddzaju,
moéZu sa navzdjom zasa dopliiovat’ a pobddat nds zrevidovat obvykly postup
myslenia, prehlbit nase vyskumy a zdokonalit' spésob vyjadrovania. Trpezlivé
cvicenie sa v tejto dialektike myslenia bude mat’ za ndsledok, Ze aj v ndhl'adoch
inych ndjdeme zrnkd pravdy.“*¢

Aby sa Cirkev mohla stat ,znamenim bratstva, ktoré umoZriuje a prehlbuje
dialég“?” je potrebné v Cirkvi samej prehlbovat vzajomnu uctu a jednotu pri
reSpektovani (¢i dokonca ocenovani) legitimnej rozmanitosti mienok.28 Jednota
v rozmanitosti a rozmanitost v jednote je koniec koncov vlastnym principom
katolicity, ktory ma zaklad v dialogickom spolocenstve trojjediného Boha.
A preto, kedZe sa ndm dostalo toho istého ludského a boZského povolania,
moézZeme, ba musime spolupracovat’ bez ndsilenstva a zlého umyslu na budovani

sveta v pravom pokoji.“2?

23 Ibid.,, s. 5.

24 PAVOL VI.: Ecclesiam suam, s. 43.
25 Ibid., s. 45.

26 Jpid., s. 50.

27 Gaudium et spes, 92.

28 Porov. Ibid., 92.

29 Jpid., 92.
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3 MEDZINABOZENSKY DIALOG

Nikoho dnes uZ azda neprekvapuje cudesné panoptikum ras, etnik, narodov,
kultdr a naboZenstiev, ¢o v pestrofarebnom sprievode defiluje ulicami vel'kych
miest a prevracia tradiCny pohlad na svet naruby, malokto sa uZ v sucasnosti
pozastavi nad kultdrnou a naboZenskou réznorodostou. Na predmestiach
metropol vyrastaju chramy zasviatené ,cudzim“ bohom aludia sa Coraz viac
odklanaju od miestnych tradicii. Kultdrna pluralita sa ukazuje v celej svojej

Sokujucej pestrosti a s nou aj pluralita naboZenska.

3.1 NABOZENSKA PLURALITA A GLOBALIZACIA

Priamo Umerne srastom geografickej a socidlnej mobility mizne kultdrna
homogenita a s globalnou komunikaciou ustupuje provincionalita. Svet sa
globalizuje, ,tok najrozmanitejsich informdcii v kyberpriestore“? nehatene plynie.
Navzdory prekazkam ,vel’kd sociokultiirna revolicia 20. storocia“! nezadrZatel'ne
napreduje.

Zviditel'nenie plurality je predovSetkym dielom globalizacie. A hoci je vzdy
pritomna, nejavi sa vzidy problematickd. Proces prelamovania hranic medzi
kultirami a naboZenstvami robi inakost len zjavnejSou. Nevytvara ju nevyhnutne,
iba ju komunikuje.

V globalizujucom sa svete vstupuju jednotlivé naboZenské smery do
vzajomného kontaktu. TradiCné, etablované nabozZenstva sa stretavaju s novymi

¢i staronovymi duchovnymi prudmi.

30 GALIK, S.: Porozumenie éloveku z hl'adiska globalizujiicaho sa sveta, s. 300.
31 HALIK, T.: Co je bez chvéni, neni pevné, s. 164.
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Vd'aka globalizacii sme si dnes vedomi naboZenskej plurality viac ako
kedykol'vek predtym. Uvedomujeme si, Ze naboZenstva su Zivotnym Stylom
vacSiny l'udstva. Zo 6 miliard obyvatel'ov Zeme sa viac ako 2 miliardy hlasia ku
krestanstvu, z Coho asi 1,1 miliardy k jeho katolickej forme. Takmer 1, 5 miliardy
I'udi sa povazuje za moslimov. Priblizne 900 miliénov sa hlasi k hinduizmu, asi
400 miliénov ktradicnym c¢inskym naboZenstvam, takmer 400 milionov k
budhizmu, 23 miliénov k sikhizmu a okolo 14 miliénov k judaizmu. Pocetna
skupina, priblizne 1,1 miliardy nedeklaruje prisluSnost kZiadnemu
vierovyznaniu.32

Globalizacia spaja dovedna vSetky oblasti Zivota, nielen ekonomické
a politické Struktury, ale aj kultirne a duchovné fenomény. Svet sa stava ¢loveku
Coraz stiesnenejSim pribytkom, ,globalnou dedinou“. Ludstvo je na ceste
k ,planetarnej civilizacii“.33 Ako napokon Ziadna cesta, ani td sa nevyhne
uskaliam.

Vypuklym problémom globalizacie je otazka globalneho spoluZitia. Na pozadi
neutichajuiceho nasilia, zoci-voci akutnej hrozbe terorizmu, Coby Specifickej forme
totalitarizmu, sa s osobitnou naliehavostou aktualizuje problém porozumenia
a dorozumenia. Za problémom globalneho spoluZzitia treba totiZ hl'adat prave
absenciu porozumenia a zlyhanie dorozumenia. Nie nahodou v porozumeni vidi
medzikultirna hermeneutika i teolégia nabozenstiev kl'i¢ k dorozumeniu, ktoré
jediné moze viest k plne I'udskému spoluzitiu.

Vychodisko z krizy l'udského spoluzitia naznacil byvaly cesky prezident
prezident Vaclav Havel, ked' v otvaracom prejave konferencie Forum 2000 (2005)
venovanej téme globalneho spoluZitia povedal: ,Nestali vymyslat nové
technoldgie, nové predpisy, nové institucie. Je treba inak a lepsie chdpat’ zmysel

ndsho pozemského bytia a konania. AZ toto nové pochopenie méZe vytvorit' nové

32 Porov. http://www.adherents.com/Religions By Adherents.html [Online.] Dostupné dinia 7. 5. 2009.
33 LIPTAY, L.: Vztah krestanstva k nekrestanskym ndboZenstvdm, s. 6.
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modely sprdvania, nové stupnice hodnét a Zivotnych ciel'ov, a skrze ne potom dat’ aj

nového ducha a novy zmysel jednotlivym predpisom, zmluvdm a institicidm."3*

3.2 STRETNUTIE CIVILIZACIi

Jednym z dosledkov globalizacie bol vstup orientalnej spirituality a religiozity
do zapadného kulturneho priestoru.3> Radius vplyvu vychodnych idei davno
presiahol hranice Orientu. Hoci jeho zlatym vekom bolo 20. storocie, stretnutie
Zapadu a Vychoduma za sebou dlhu histériu. PocCas storo¢i vzajomnych
kontaktov dochadzalo nielen k vymene surovin atovaru, ale aj hodnot a idei.
Alexandrove vyboje do strednej Azie (334 - 323 pred Kr.) sprostredkovali Eurépe
fragmenty z mnohotvarneho azijského kultirneho dedicstva. No neboli to len
dobyvatelia, ale najma obchodnici, ¢o udrziavali pri Zivote proces kulturnej
vymeny. Skutoc¢ny zvrat v dejinach vzajomnych kontaktov vSak priniesla az
britska kolonizacia indického subkontinentu. Ked’ Briti a pred nimi Holand'ania
a Portugalci ,odvazali zIndie jej perly, (..) hodvab akorenie, ani netusili, Ze
neskor to budu jej naboZenstva a kulty.“36

Prvi Eurépania, ktori zacali s odbornym Stadiom sanskrtskej literatury, boli
Nemci. Priekopnik indolégie Max Miiller spristupnil zapadnému publiku davnu
mudrost Orientu svojim prekladom vybranych posvatnych textov Indie (The
Sacred Texts of India). Klingvistom aetnolégom sa pridali filozofi (napr.
A. Schopenhauer) aumelci (napr. W. B. Yeats). Neskér pribudli vedci
z humanitnych (napr. C. G. Jung), spolocenskovednych i prirodovednych odborov
(napr. F. Capra).

K propagacii orientalnej religiozity svojim dielom prispeli aj azijski

»misionari“. Ich zaujem o Eur6pu a Severnu Ameriku postupne gradoval od konca

34 HAVEL, V.: Otvdraci prejav konferencie Forum 2000.

35 K zaujmu o jogu sa v druhej polovici 20. storocia pridruzil zaujem o védantu, zen, vadrZajdnu, taoizmus,
stfizmus, theravddu a r6zne hinduistické kulty.

36 BRUNTON, P.: Orient, s. 11.
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19. storocia az vyvrcholil v druhej polovici predchadzajiceho storocia, ked' ich do
centra pozornosti vyniesol nabozensky boom.37

Dejiny poznaju viaceré formy reakcie na nabozensku pluralitu. Tie osciluju od
konfliktnej neznaSanlivosti cez pokojné spoluzitie aZz kvzajomnému prijatiu.
Niekedy stretnutie (interakcia) prechadza do ovplyviovania (interferencia),
nezriedka ho priamo vyvolava. Od interferencie je eSte hodny kus k spoluZitiu,
pripadne k integrdcii. Otazne je, Ci stretnutie spiritualit Vychodu aZapadu
povedie kich tvorivému spojeniu, k ,manzelstvu“, po akom volal v Indii

naturalizovany benediktin anglického povodu Bede Griffiths.38

3.3 MODELY MEDZINABOZENSKYCH VZTAHOV

Vzajomné kontakty medzi naboZenstvami, resp. medzi ich stipencami,
nadobtidajti rozne podoby. Ivan Stampach rozli$uje $tyri pristupy k naboZenskej
pluralite: exkluzivny, pluralitny, inkluzivny a dialogicky model medzinaboZenskych
vztahov.3?

Exkluzivny model je zaloZeny na predstave vlastnej vynimocnosti a vylu¢nosti.
Jeho vyrazom je postoj: Pravdu ,vlastnime” len my a nikto iny. Druhi bud’ ,,nasu
pravdu“ nechapu alebo ju chapu len nedokonale. Exkluzivny narok na vlastnictvo
pravdy sa premieta do naroku na vlastnictvo spasy: Spasa je dostupna len nam.
Ak by spasu predsa len dosiahol niekto, kto k ndm nepatri, tak len napriek svojej
nabozenskej prislusnosti.

NaboZensky exkluzivizmus dialég znemoznuje. Pripusta jedine moZnost
polemiky alebo diskusie, kde je ,vylu¢ny vlastnik pravdy“ ochotny strpiet, Ze sa

druhi mylia. Z tohto omylu ich vSak chce vyviest prostrednictvom misie, ktora ma

37 Na Slovensku st zndmi hinduisticki guru svaimi Mahé$varanada a Sri Cinmoj ( 2007), niektor{ tibetski
lamovia v exile a zenovi majstri z Japonska a juznej Kérei.

38 Porov. GRIFFITHS, B.: Sriatek mezi Vychodem a Zdpadem. Brno : Cesta, 1997.

39 Porov. STAMPACH, 1.: NdboZenstvi v dialogu, s. 181 - 183.
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podobu prozelytizmu - pretahovania inych na svoju vlastnu stranu. Spolupraca je
mozna len v obmedzenej miere.

Pluralitny model je opakom exkluzivneho. Jeho zakladom je presvedcCenie, Ze
kazdy ma svoju pravdu. Pluralizmus je charakteristicky pre postmodernu.
SubeZné monology vSak dialég neumoznuju.

Na polceste medzi extrémnymi poziciami exkluzivizmu a pluralizmu stoji
inkluzivny model medzinaboZenskych vztahov. Ten je uz dialogicky, vyznacuje sa
ocenujucim zaujmom o druhych, neupiera nikomu pravo na jedinecnost. Kontakt
nadvazuje z pozicie vlastného nabozZenstva. Prikladom inkluzivizmu je koncepcia
anonymnych krestanov Karla Rahnera. Ta vSak vzbudzuje isté pochybnosti.
Pokladat druhych za ,nepriznanych krestanov®, zatial' co oni sami prijimajua ina
identitu, nie je nekorektné.

Dialogicky model je vlastne inkluzivny model ocisteny od tendencii
k pohlcovaniu. Uznava, Ze aj druhi mézu byt na ceste k pravde a spase. Dialégu sa

neobava, naopak vita ho.

3.4 DIALOGICKE PARTNERSTVO

Spolocensky, politicky a naboZensky vyvoj v 20. a 21. storo¢i ukazuje, aku
vyznamnu ulohu zohrava dialég v pluralitnej spolo¢nosti. ,Nikto dnes nemdéZe
nevidiet' déleZitost a potrebu vzdjomného dialégu pre vsetky ndboZenstvd
a vsetkych veriacich, ktori st povolani viac ako kedykolvek predtym spolupracovat’
na tom, aby kazdd osoba dosiahla svoj transcendentny ciel’ a uskutoclnila svoj
autenticky rast, a aby sa pomohlo réznym kultiram uchovat’ vlastné ndboZenské
hodnoty uprostred prudkych socidlnych zmien. 0

V ¢om vSak spociva medzinabozensky dialog, aké je jeho Specifikum?

MedzindboZensky dialég predstavuje osobitny typ dialégu. Ako taky zdiela

zakladné charakteristiky dialégu: je slobodnym, Uprimnym a otvorenym
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stretnutim osdb, ktoré sa na baze vzajomnej rovnopravnosti podujimaja spolo¢ne
hl'adat pravdu.#

Pochopitel'ne, tolerancia alebo pokojné spoluZitia stupencov rozlicnych
naboZenstiev nie su eSte dialogom, aj ked’ maju vel'kd cenu.*? Dial6g nema za ciel’
konverziu, k obrateniu obvykle ani nevedie. M6Ze vSak napomoct kinej, hlbsej
konverzii - ku ,konverzii srdca“, ktora spociva ,v pokornom a kajuicom ndvrate
srdca k Bohu“#3

MedzindboZensky dialég nespociva ani vo vzajomnej komunikacii. AZ
Uprimné a priatel’ské stretnutie l'udi roézneho ndboZenského presvedcenia zamerané
na riesenie spolocnych problémov mozno povazovat za dialég.** MedzindboZensky
dialég je vzdjomnym zdielanim, spolocnym putovanim k pravde, duchovnym
partnerstvom postavenym na véli ucit sa od seba navzdjom.*s

Subjektivnym predpokladom dialogického partnerstva je postoj reSpektu
a otvorenosti, ochota prijat druhych vich odliSnosti. Na spoloCenskej rovine
dialég predpoklada naboZensku slobodu. NaboZenska sloboda garantuje pravo na
slobodnu diskusiu o duchovnych a naboZenskych otazkach, ako aj pravo na
slobodnu volbu vyznania a jeho praktizovanie. MedzindboZensky dialég takto

legitimizuje pravo kazdého jednotlivca na vlastné nabozZenské presvedcenie.

3.5 FORMY MEDZINABOZENSKEHO DIALOGU

Duchovné partnerstvo moZe v praxi nadobudat roézne podoby podla
momentalnej potreby. Raz je to spolupraca na projektoch charitativnej povahy,
inokedy snaha o zbliZenie Ci aspon porozumenie na poli doktriny alebo zas pokus

o spoloCenstvo modlitby.

40 Dialog v praxi. In: Teologické texty, s. 49 - 50.

41 Porov. POLAKOVA, J.: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu, s. 465 - 466.

42 Porov. BUCKO, L.: Na ceste k oslobodeniu, s. 397 - 418.

43 Dialég a ohlasovanie, 11.

44 Porov. ARINZE, F.: MedzindboZensky dialog - problémy, vyhlidky a mozZnosti, s. 45 - 49.
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Dialég Zivota sa uplatiiuje v naboZensky pluralitnom prostredi. Veriaci
vydavaju svedectvo svojej viery v situacidch beZného Zivota, ked ju verne
praktizuju bez potreby formalnej diskusie.

Dialég spolocenskej angaZovanosti sa uskutoCnuje pri rieSeni socidlnych
problémov. Veriaci spolupracuju na projektoch spolo¢ného zaujmu, pomahaju
trpiacim, staraju sa o uteCencov, podiel'aju sa na Sireni spravodlivosti a mieru.

Vdialégu ndboZenskej skusenosti veriaci zdielaji svoje skusenosti
z duchovnej praxe (askéza, modlitba, meditacia, kontemplacia, mystika). Medzi
priekopnikov dialégu spiritualit patria krestanski a budhisticki mnisi. Vel'ké
nadeje sl'ubuje vtejto oblasti mystika, pretoZe prave ,mystika sa méZe stat
spolo¢nou univerzdlnou recou ndboZenstiev“ .46

Svetové dni modlitieb za mier v Assisi su prikladom dialégu spolocenstva
v modlitbe. Na medzinaboZenskych modlitbovych zhromazdenia sa veriaci
schadzaju, aby sa spolotne modlili. Kazdé naboZenské spolocenstvo sa modli
svojim spdsobom na spolo¢ny umysel, azaroven je pritomné pri modlitbe
druhych.

Predmetom dialégu teologickej diskusie si doktrinalne otazky vyhradené pre

odbornikov.

3.6 POZICIA KATOLICKE]J CIRKVI

Katolicka cirkev, ako najvacsia naboZenska institicia sveta, zohrava délezitu
ulohu v medzinaboZenskom dialégu. Zmenu postoja Rimskokatolickej cirkvi
k nekrestanskym naboZenstvam priniesol Druhy vatikansky koncil (1962 -
1965). Pri Apostolskom stolci vznikli inStittcie, ktoré maju napomahat’ dialégu.
Na lokalnej a narodnej urovni boli konStituované komisie pre medzindboZensky

dialég. Vroku 1966 zacCal vydavat vtedajSi Sekretaridt pre nekrestanov, v

45 Porov. Ibid., s. 45 - 49.
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sucasnosti pretransformovany do podoby PdpeZskej rady pre medzindboZensky
dialég, Bulletin venovany medzinaboZenskému dialégu. Podobnu publikaciu -
Current dialogue - vydava Svetovd rada cirkvi so sidlom v Zeneve.

V koncilovej deklaracii Nostra aetate (28. 10. 1965) Katolicka cirkev po prvy
raz v dejinach oficidlne vyjadrila svoj postoj k nekrestanskym naboZenstvam

a ohlasila éru medzinabozenského dialégu:

,Katolicka cirkev nezavrhuje nic z toho, o je v tychto naboZenstvdch pravdivé
a svdté. Suprimnou Uctou hladi na tie spésoby konania a sprdvania, na
pravidld a ucenia, ktoré sa sice v mnohom lisia od toho, ¢o ona sama zachovdva
a uci, no predsa su nezriedka odbleskom tej Pravdy, ktord osvecuje vsetkych
‘udi. Cirkev v§ak ohlasuje a je povinnd neprestajne ohlasovat’ Krista, ktory je
Cesta, Pravda a Zivot (Jn 14, 6), vktorom ludia nachddzajui plnost
ndboZenského Zivota a v ktorom Boh zmieril so sebou vsetko.

Preto Cirkev povzbudzuje svojich synov a dcéry, aby s mudrostou a ldskou
vydavali svedectvo o viere a krestanskom Zivote, nadviaZuc dialég a spoluprdcu
s vyzndvacmi inych ndboZenstiev, a uzndvali i zveladovali duchovné, mravné

a spolocensko-kultirne hodnoty, ktoré sa v nich nachddzaju.””

3.6.1 Dialdg a ohlasovanie

MedzindboZensky dialég predstavuje pre vSetkych zucastnenych vyzvu na
premyslenie tradi¢nych postojov a doktrin. Krestania su konfrontovani
predovSetkym s dvoma zakladnymi problémami. Prvy sa tyka vztahu medzi
dialégom a ohlasovanim, druhy spasy.

Oficialne stanovisko Katolickej cirkvi k tymto problémom priniesol dokument

Dialég a ohlasovanie, ktory 19. maja 1991 vydali dve dikastérie rimskej kurie -

46 GALIK, S.: Mpystika ako univerzdlna rec¢ ndboZenstiev, s. 53.
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PdpeZskd rada pre medzindboZensky dialég a Kongregdcia pre evanjelizdciu
ndrodov.

Viera krestanov zavizuje ohlasovat evanjelium. Krestanstvo je misijné
naboZenstvo. Misia nie je pre krestanov mozZnostou, ale povinnost'ou.*8 Ako vSak
uviest do suladu misiu a dial6g, ked’, ako sa zda, stoja v priamom protiklade?
Evanjelizacia sa podla vSetkého zaklada na exkluzivnom modeli
medzinaboZenskych vztahov, kym dial6g na modeli dialogickom.4°

Posledny koncil objavil v nekrestanskych naboZenstvach ucinky Bozej
milosti. Ako ,paprsok Pravdy, ktord osvecuje vsetkych l'udi“,5? ako ,semend Slova“
a ,bohatstvo, ktoré Stedry Boh rozdelil medzi ndrody“5! ako dobro ,zasiate
v mysliach a srdciach l'udi”i ,v obradoch a zvykoch ndrodov“,5 tak je milost Bozia
rozliata v celom stvoreni. Dava vznik i vzrast vSetkym pozitivnym hodnotam bez
ohl'adu na to, kde sa vyskytuju. Cirkev ich chape ako pripravu na ohlasovanie
evanjelia. Prijima ich, uzdravuje a pozdvihuje.>3

V deklaracii Nostra aetate zaznela vyzva k medzinaboZenskému dialégu ruka
v ruke svyzvou verne ohlasovat Krista, ktory je Cesta, Pravda a Zivot.54
Dokument Dialég a ohlasovanie potvrdzuje koncilové ocenenie dialogu
a vyslovuje nadej, Ze pride cas, ked' o dialog prejavia zaujem vSetky naboZenstva.
Dialog a ohlasovanie chape ako dve komplementarne zlozky evanjeliza¢nej misie.
Ich protirecivost je len zdanliva, pretoze ohlasovanie sa md uskutocriovat
dialogickou formou a dialég md byt cestou ohlasovania.s

Druhym =zakladnym problémom medzindboZenkého dialégu a teologie
naboZenstiev je, ¢i aako moZu byt spaseni nekrestania. Podl'a krestanského

zjavenia sa totiZ spasa uskutociiuje prostrednictvom Krista. Jeho dielo spasy ma

47 Nostra aetate, 2.

48 Porov. PAVOL VL.: Evangelii nuntiandi, 5.

49 Porov. STAMPACH, 1.: NdboZenstvi v dialogu, s. 191.
50 Nostra aetate, 2.

51 Ad gentes, 11.

52 Lumen gentium, 17.

53 Porov. Ad gentes, 9.

54 Porov. Nostra aetate, 2.

55 Porov. Dialég a ohlasovanie, 77 - 86.
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univerzalny charakter, ponuka sa vSetkym. LenZe Clovek musi prijat ponuku
spasy. Otazka preto znie: ¢im je spasa podmienena zo strany jednotlivca?

Podl'a tradi¢nej doktriny podmienkou spdsy je Ziva viera v Krista a prislusnost
ku Kristovej cirkvi. Radikalnym vyjadrenim tohto presvedcenia je formulacia extra
Ecclesiam nulla salus - mimo Cirkvi niet spdsy. Existuje vSak aj teologicky nazor,
ktory priznava nadej na spasu kazdému, kto dprimne hl'add Boha a zameriava
svoj Zivot k poslednému cielu tak, ako ho poznava. Otazkou je, ¢i moZe byt
spaseny prisluSnik iného naboZenstva napriek svojej nekrestanskej prisluSnosti
alebo prostrednictvom nej.>¢

Tato otazku nechala deklaracia Nostra aetate bez odpovede. Dokument
Dialég a ohlasovanie ju ale otvoril. V ¢lanku 29 udi, Ze prislusnici inych
ndboZenskych tradicii pozitivne odpovedaji na BoZie volanie vtedy, ked’ tiprimne
praktizuji to, Co je vich tradiciach dobré a Ziju v sulade so svojim svedomim.
Nekrestania méZu dosiahnut’ spdsu v JeZiSovi Kristovi aj napriek tomu, Ze ho
nepoznaju alebo nevyzndvaju ako Spasitel'a, a to vtedy ked’ tiprimne praktizuju to,
co je vich tradicidch dobré, a ked Ziju v stilade so svojim svedomim.>” Spasa sa
takto neuskutocnuje napriek odliSnej naboZenskej prislusnosti, ale prave vd'aka
nej, presnejsie vd'aka tomu, ¢o je v nej ,dobré“.58

Katolicki krestania veria, Ze Cirkev, poverena spritomnovat Kristovo dielo
vykupenia, je zdrodkom a pocCiatkom Bozieho kral'ovstva na zemi.5® Ako vseobecnd
sviatost' spasy®’ je Cirkev pre spasu potrebna. No hoci uz prijala plnost zjavenia,
neprijala eSte plnost jeho pochopenia. A tak je stale Cirkvou putujiicou, BoZzim
I'udom, ktory je na ceste k plnej Pravde.®! Na tejto ceste sa stretava sinymi
putnikmi, objavuje stopy jednej a tej istej Pravdy a podl'a prikladu Boha, svojho

Pana, vstupuje do dialdgu spasy, dialogu, ktory vedie Boh s I'udstvom od pociatku

56 Porov. STAMPACH, L.: NdboZenstvi v dialogu, s. 21.
57 Porov. Dialég a ohlasovanie, 29.

58 Porov. STAMPACH, 1.: NdboZenstvi v dialogu, s. 192.
59 Porov. Lumen gentium, 5.

60 Porov. Ibid., 48.

61 Porov. Dei verbum, 8.
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casu. Vdialégu spasy sa Cirkev otvara plnSiemu pochopeniu Pravdy. Na tejto
perspektive potom spociva osobitna hodnota dial6gu.62

Obava zo straty vlastnej identity vdialégu je neopodstatnena. Dialdg
nesmeruje k zru$eniu identity, ale k jej prehibeniu a oceneniu.63 Stvoraky dialog
Zivota, Cinnosti, teologickej vymeny a duchovnej skiisenosti®* nema len kultirny
a eticky vyznam, ale predovsetkym vyznam duchovny. RadikalnejSie obratenie sa
k Pravde a vacSia oddanost Bohu patria medzi jeho najcennejsie plody. Svoju
hodnotu maju aj jeho aplikacie na poli kultirnom, socialnom, pedagogickom Cci
politickom.6>

Zavazok Cirkvi viest dialég, odvodeny ziniciativy Boha vstupujuceho do
dialégu s I'udstvom a z prikladu JeZiSa Krista,%¢ preto ,zostdva pevny a nemenny” aj

»napriek pocetnym taZkostiam“.67

3.6.2 Modlitba a meditacia v medzinabozenskom kontexte

Mnohi krestania tiZia po autentickej modlitbe. Zaujem, ktory v poslednych
desatrociach vyvolali vychodné formy modlitby a meditacie, svedci o hlbokej
potrebe Cloveka po transcendencii. Vdaka Coraz ZivSim kontaktom medzi
naboZenstvami je aktualnou otazka, aki hodnotu moéZu mat pre Kkrestanov
nekrestanské formy spirituality. Odpoved’ na niu ponuka List biskupom katolickej
Cirkvi o niektorych aspektoch krestanskej meditdcie z 15. oktébra 1989. Na
zaklade biblickych a teologickych pramenov interpretuje podstatu krestanske;j
modlitby a meditacie, aby tak ukazal, ¢i a nakol'ko je moZné obohatit’ krestanstvu

vlastné spiritualne metddy o prvky prevzaté z inych naboZenskych tradicii.

62 Porov. Dialég a ohlasovanie, 33 - 41
63 Porov. Ibid., ¢l. 48 - 50.

64 Porov. Ibid., 41.

65 Porov. Ibid., 45 - 46.

66 Porov. Ibid., 53.

67 Ibid., 54.
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Medzindrodnd komisia pre monasticky medzindboZensky dialég v spolupraci
s PdpeZskou radou pre medzindboZensky dialég vydala v roku 1993 dokument
Kontempldcia a medzindboZensky dialdg, ktory obsahuje skusenosti a poznatky

mnichov a mniSok z praxe dial6gu naboZenskej skuisenosti.

3.7 PREHLAD VYBRANYCH MEDZINABOZENSKYCH AKTIVIT

Medzi predstavitelov medzindboZenského dialogu patria viaceré osobnosti
naboZenského Zivota ako napriklad africky kardinal Francis Arinze, byvaly
predseda PdpeZskej rady pre medzindbozZensky dialdg, Ceski teolégovia Tomas
Halik a Zdenek Vojtisek, benediktinski mnisi Bede Griffiths a Henri Le Saux, jezuiti
Hugo M. Enomyia-Lassale, William Johnston, Anthony de Mello, Heinrich
Dumoulin alebo Raimundo Panikkar, trapista Thomas Merton, teolégovia Hans
Waldenfels a Paul Tillich, buddhisti Thich Nhat Hanh, XIV. dalajlama Gelong
Tenzin GjatSo, Masao Abe, hinduisti Aurobindo Ghose, svami Satcitdnanda.

Kontroverznou postavou je nemecky teoldog Hans Kiing.

3.7.1 Projekt svetovy étos

Hans Kiing inicioval dokument, ktory prijal Svetovy parlament ndboZenstiev na
svojom valnom zhromaZdeni v roku 1993 v Chicagu pod menom Prehldsenie ku
svetovému étosu.®® Jeho zakladom su nasledujuce tézy:

* Vsetci nesieme zodpovednost za lepsi svet.

* LepSisvet predpoklada svetovy étos.

* Svetovy étos je pritomny vo vSetkych naboZenskych tradiciach I'udstva.

* Svetovy étos predstavuje minimalny mravny konsenzus.

68 Porov. KUNG, H. - KUSCHEL, K. ].: Prohld$eni ke svétovému étosu : Deklarace Parlamentu svétovych
ndboZenstvi.
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* Prijatie svetového étosu vedie k odmietnutiu nasilia a k reSpektu
k odliSnym nazorom.

Svetovy étos sa chce prepracovat ktomu, ¢o maju svetové naboZenstva
spolo¢né v podobe etického minima. Vyhlasenie samo osebe nie je cielom, ale
vychodiskom procesu premeny postojov, vztahov a skutkov. Podla jeho
signatarov l'udstvo potrebuje viziu pokojného spoluZitia narodov a naboZenstiev.
Hl'adanie konsenzu v etickej oblasti je volanim doby. Mier medzi l'udmi nie je

mozny bez mieru medzi naboZenstvami.

3.7.2 Medzinabozenské aktivity v Cesku a na Slovensku

Hoci Slovenska a Ceska republika nepatria medzi centra medzinaboZenského
diania, predsa nestoja celkom na periférii. MedzinaboZenské aktivity sa
koncentruju predovSetkym v ¢eskych krajinach, na Slovensku sa skor Zivo rozvija
ekumenizmus.

Usiliu o porozumenie a dorozumenie je zasvitené pdsobenie medzinarodnej
nadacie Férum 2000 so sidlom v Prahe. Od svojho vzniku v roku 1996 venuje tato
inStiticia vo svojich projektoch sustredend pozornost ,identifikdcii klticovych
problémov, ktorym Cceli naSa civilizacia“, aich rieSeniu. S opakovanou
naliehavostou a z r6znych aspektov tematizuje problém globalizacie v snahe ,dat’
jej ludsku tvdr®, ,poludstit globalizdciu“ (Yokei Sasakawa).

Pocas Strnastich rokov svojej existencie aktivity nadacie Forum 2000 prenikli
do povedomia SirSej verejnosti astali sa prikladom zodpovedného pristupu
angazovanych jednotlivcov krieSeniu zavaZnych spolocenskych problémov. Aj
ked nevedd vidy kbezprostrednym spolocensko-politickym doésledkom,
iniciativy tohto druhu maju svoj vyznam v tom, Ze vytvaraja slobodny priestor
pre medzikultirne stretnutie adialég, vznaSaju potrebny moralny apel

a napomahaju kultivacii 'udskej vzajomnosti.
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Okrem ucastnikov Féra 2000 sa na poli medzinaboZenského dial6gu angazuje
ceska Spolocnost’ pre studium siekt a novych ndboZenskych smerov. Z jej iniciativy
sa v maji 2005 konal vbudove Fakulty humanitnych s$tadii UK v Prahe -
Jinoniciach seminar o medzinabozZenskom dialégu.

V ¢asoch vypatych medzinaboZenskych a medzikultirnych vztahov reagovala
na potrebu vzajomného poznania, zmierenia, dialéogu a spoluprace konferencia
MedzinaboZensky dialég dnes so zretelom k tzv. abrahdmovskym ndboZenstvdam,
ktora sa konala v dnoch 25. - 26. oktébra 2007 na Husitskej teologickej fakulte
Univerzity Karlovej v Prahe.

Konferencia bola inSpirovana odkazom vyznamného kanadského religionistu
a teologa Wilfreda Cantwella Smitha (1916 - 2000), ktory svoju odbornou
¢innosti ovplyvnil okrem iného aj tedriu a prax medzinaboZenského dialégu.
Okrem ceskych religionistov a teologov Tomasa Halika, Karla Flossa, Ivana
Stampacha, Pavla Hoska a Zderika Vojtiska na konferencii vystupili aj zahrani¢ni
hostia s praktickymi skisenostami z medzindboZenského dialégu z perspektivy
judaismu, krestanstva a islamu, rabin Ron Hoffberg, Christine Hazbounova
a Mohamad Iwhida Ahmed.

Religionisticky casopis Dingir a Husitska teologicka fakulta usporiadali
vdnoch 10. a11. marca 2010 medzinarodnu konferenciu s medzinaboZenskym
rozmerom Duchovny Zivot v slobodnej spolocnosti: Dvadsat’ rokov ndboZenskej
slobody u nds.

V poslednom obdobi vysli viaceré prace zoblasti medzindboZenskych
vztahov. Dialogicky rozmer ma prehl'adova monografia Tomasa Halika Prolindni
svétii®® a ucebny text Ivana Stampacha NdboZenstvi v dialogu.’® Osobitni
pozornost si zaslizi kniha Ceského evanjelického teologa a religionistu Pavla

HoSka Na cesté k dialogu - Krestanska vira v pluralité ndboZenstvi. Podl'a recenzii

69 HALIK, T.: Prolindni svéti. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2006. 279 s. Paralelne s fiou vysiel na
DVD rovnomenny televizny serial autorov Martina Kratochvila a Toméasa Halika. Promo (ivod a epildg)

k nemu odvysielal druhy kanal CT v januari 2007.

70 STAMPACH, 0. L.: NdboZenstvi v dialogu. Kritické studie na pomezi religionistiky a teologie. Praha : Portal,
1998. 205 s.
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ide o prelomovu pracu zodborov teolégia naboZenstiev a medzinaboZensky
dialég v ceskom akademickom prostredi.

Spomedzi slovenskych autorov, ktori sa venuji problematike
medzinaboZenského dialégu, spomenime Lothara Liptaya (reformovany teolég
areligionista Zijici vo Svajéiarsku) sjeho $tidiou o vztahu krestanstva k inym
naboZenstvam?! a Martina Doj¢ara, ktory popri celom rade ¢lankov k tématike
medzinaboZenského dialégu publikoval ucebny text MedzindboZensky dialég7?
amonografiu  Mystickd kontempldcia, venovanu explikdcii kontemplacie
v medzinaboZenskom kontexte.”? MedzinaboZenskym dialogom sa z hl'adiska

misioldgie zaobera Ladislav Bucko.74

3.7.3 Ekumena Kosice

Vo sfére interkonfesionalnych vztahov na Slovensku prevladaju ekumenické
aktivity pred medzinaboZenskymi, lepSie zodpovedajuce slovenskym kultirnym
anaboZenskym realiam. Ostatné scitanie obyvatelov, domov a bytov na
Slovensku, ktoré sa uskutocnilo v maji roku 2001, prinieslo prekvapivé vysledky.
Z 5 379 455 obyvatel'ov Slovenskej republiky 4 521 549 o0sdb deklarovalo svoju
prislusnost k niektorej zcirkvi alebo naboZenskych spolocnosti. Oproti
predchadzajicemu scitaniu z roku 1991 tak pocet nominalnych veriacich stipol z
72,8 percenta na 84,1 percenta, €o je narast o 11,3 percenta.

Nie kazdy region Slovenska je vSak rovnako religiézny. KoSice si mesto
s tradi¢ne vysokou religiozitou. Vedla seba tu Ziju I'udia réznych vierovyznani.
V nabozensky pluralitnom prostredi mesta vykonava svoju c¢innost 12 cirkvi
a naboZenskych spolo¢nosti. Od roku 1995 p6sobi na péde mesta v slovenskych

podmienkach ojedinelé Ekumenické spolocenstvo cirkvi. Jeho ¢lenmi je devat

71 LIPTAY, L.: Vztah krestanstva k inym ndboZenstvdm. Bratislava : EBF UK, 2000. 256 s.

72 DOJCAR, M.: MedzindboZensky dialég. Trnava : Pedagogicka fakulta Trnavskej univerzity, 2008. 47 s.
73 DO]CAR, M.: Mystickd kontempldcia. Oblak nevedenia & Ramana Maharsi. Bratislava : Iris, 2008. 140 s.
74 BUCKO, L.: Na ceste k oslobodeniu. Zdklady misiolégie. Nitra : SVD, 2003. 544 s.
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krestanskych cirkvi a Teologicka fakulta Katolickej univerzity v RuZomberku,
status pozorovatel'a ma Zvaz Zidovskych nabozenskych obci.

Prvym  oficidlnym  podujatim  Ekumenického  spololenstva  cirkvi
a ndboZenskych spolocnosti na tizemi mesta Kosice bola ekumenicka bohosluzba
vroku 1995. Tejto udalosti predchadzali dlhé roky nepriamych priprav
a dozrievania, ako aj cely rad spolo¢nych ekumenickych pocinov, odvijajuci sa od
roku 1990 do sucasnosti (kazdorocny ekumenicky paSiovy sprievod mestom na
Velky piatok, viano¢ny ekumenicky program, d’akovna bohosluzba za turodu,
ekumenické Veni Sancte a pod.).

Ekumena KoSice je zZivé a dynamicky sa rozvijajuce spolocenstvo cirkvi,
naboZenskych spolocnosti a insStitucii posobiacich na uzemi mesta KoSice.
Jednotlivi Ucastnici na seba preberaju zavazok dialégu. Predstavitelia cirkvi sa
usiluji o vzajomné porozumenie a spolupracu. Niektori z nich dokonca radi
priznavaju, Ze ,ekumena v KoSiciach je zdleZitostou srdca”. Ekumenické hnutie
v KoSiciach potvrdzuje, Ze , dialég nemd byt konfrontdciou ndboZenskych systémov
a tradicii, ale skoér stretnutim veriacich rozlicnych ndboZenstiev.“75

V podujatiach tohto typu, v medzindboZenskych a ekumenickych aktivitach
kazdého druhu, nachadza dialég svoje spolocCenské ospravedlnenie, v nich sa
zhodnocuje trpezlivé, obetavé, casto dlhorocné usilie zapalenych jednotlivcov

a oni su aj znamenim nadeje pre nas svet.

3.8 EXKURZ: EKUMENIZMUS - HNUTIE ZA OBNOVU JEDNOTY KRESTANOV

Ked po starociach Stiepenia dosiahol v 19. storoci proces rozpadu jednoty
Cirkvi svoj vrchol, stalo sa cosi neocakavané: divergenciu vystriedala
konvergencia. Spociatku sice nesmelo a rozpacito, ale casom Coraz razantnejSie

a odhodlanejsie. Zrodilo sa hnutie za obnovu jednoty krestanov.

75 BUCKO, L.: Na ceste k oslobodeniu, s. 400.
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Hnutie za obnovu jednoty krestanov je konkrétnym vyjadrenim usilia o
obnovu jednoty Kristovej Cirkvi. Toto usilie dostalo jednotné pomenovanie -
ekumenizmus.

Grécky vyraz oikiimené oznacCoval pévodne ,celt trvalo obyvanu zem“. V 4.
storoCi vSak povodny geograficky vyznam ustupil ,cirkevnému®. V tomto novom
zmysle vyjadruje adjektivum ekumenicky prisluSnost k univerzalnej Cirkvi. Tak sa
hovori o ekumenickych konciloch, teda o konciloch, ktorych rozhodnutia zavazuju
celu Cirkev, alebo o ekumenickom uceni, teda o uceni, ktoré uznava cela Cirkev.
Ekleziologicky vyznam pretrval az do 19. storoci, kym ho nenahradil novsi
vyznam: Usilie o zjednotenie krestanov.

Ako bol na pociatku dejin krestanstva pojem ekuména oznacenim faktu
jednoty krestanov, tak sa po velkej schizme v 11. storoci a po rozstiepeni v 16.
storoCi stal vyjadrenim tuzby po obnove pdvodnej jednoty.” Ekumenizmus
v sebe nesie vyzvu na obnovenie jednoty, zaloZenu na presvedceni, Ze ,rozdelenie
nie je v poriadku, Ze sa stouto realitou nemozno zmierit bez pokusu o jej
premenu.“77

Vyraz jednota je vSak priliSs mnohoznacny na to, aby nebol sporny. Cirkvi sa
nezriedka aZ diametralne ro6znia vchapani jednoty, ktora ma byt cielom
ekumenického pohybu. Preto je vhodnejSie volit spolu sPavlom Filipim
,Skromnejsie vyjadrenie zbliZenie a spoluprdca v presvedceni, Ze poctivo a redlne
pokryva cely rozsah dnesného ekumenického diania.”’8

Taziskd ekumenickych aktivit sa postvaju v zavislosti od konkrétnych
potrieb a urovni, na ktorych sa odohravaju. Raz ma prednost Stidium a osveta,
inokedy duchovné zdiel'anie, niekedy zas svedectvo a ohlasovanie alebo kultiirna,
socidlna a charitativna ¢innost. Do popredia vystupuju tri konStanty: (1) modlitba

a bohosluzba, (2) vychova a vzdelanie, (3) svedectvo a sluzba.”®

76 Porov. DRAB, P.: Ekumenizmus na Slovensku, s. 22.
77 FILIP], P.: Cirkev a cirkve, s. 122.

78 Ibid., s. 122.

79 Porov. Ibid., s. 144.
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(1) ,Nebolo vZdy samozrejmostou, Ze sa krestania réznej cirkevnej prislusnosti
moZzu s dobrym svedomim spolocne modlit’ a slavit’ bohosluzbu.“8? V tom doSlo za
poslednych 150 rokov k posunu. Spolocnd modlitba a bohosluZba sa stali pevnou
suCastou ekumenickych aktivit. Ako exemplarny pripad mozZe sluzit tyZdern
modlitieb za jednotu krestanov. Ale aj kaZzdé stretnutie krestanov rozli¢nej
cirkevnej prisluSnosti na akejkol'vek urovni - celosvetovej, narodnej, regionalne;j
¢i miestnej - je sprevadzané aktom spolocnej modlitby. Popudom k spoloCnej
modlitbe, pripadne bohosluzbe, byvaju casto rbézne spoloCenské, kulturne,
nabozenské, cirkevné ¢i iné udalosti.

Pokial ide o bohosluzobné zhromazdenia, rozoznivame ,ekumenickua
bohosluzbu, ¢o je typ, ktorému v katolickej terminolégii zodpoveda tzv.
»Spolocnd modlitba“ a ,bohosluzbu s ekumenickou ucastou“ alebo, slovami
Direktéria na vykondvanie principov a noriem o ekumenizme, ,spolutucast na
nesviatostnej liturgickej bohosluzbe"“. Kritériom delenia je tu ucast na priprave.
V prvom pripade na priprave bohosluzby spolupracuju vSetky ztucastnené cirkvi,
v druhom pripade prebera zodpovednost za pripravu organizujica cirkev s tym,
Ze berie ohl'ad na zuc¢astnenych partnerov.

(2) ,Svetové ekumenické hnutie kladie permanentny déraz na Studijnu
a vzdeldvaciu prdcu a vtom ho nasleduji i miestne a regiondlne ekumenické
organizdcie.”? Akademicky predmet ekumenizmus si naSiel cestu do Studijnych
osnov niektorych teologickych fakult a inStitutov.

(3) Spolo¢nym znakom ekumenickych aktivit (svedectvo a sluzba) je, Ze st
zamerané mimo hranice jednotlivych cirkvi. Krestania ro6znej cirkevnej
prislusnosti  spolupracuji na spoloénych projektoch kultirnej, socialnej,

charitativnej Ci ekologickej povahy.

80 Ibid., s. 144.
81 ]bid., s. 146.
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4 PRAVDA AKO TEMA MEDZINABOZENSKEHO DIALOGU

MedzinabozZensky dialéog je zamerany na hladanie vztahu apravdy. Vztah
a pravda sa javia ako kl'iCové hodnoty v usili o porozumenie medzi stipencami
roznych tradicii. Otazka o pravde ale nepatri medzi tie najl'ahSie. Nasledujica
uvaha ma za ulohu pribliZit problematiku naboZenskej pravdy z hladiska
teologicky fundovanej transcendentalnej metafyziky, ktora vytvara akysi
ustretovy horizont, ,pojmovy priestor, otvoreny dialogickému stretnutiu
s mimokrestanskymi naboZensko-filozofickymi koncepciami.

Nebolo tomu po prvy raz v dejinach, ¢o zaznela otazka ,Co je pravda?‘, ked' ju
Pilat polozil JeZiSovi, a Pilat to dobre vedel. A nebolo to po prvy raz, ¢o zostala bez
odpovede - JeZiS odpovedal ml¢anim. Napodiv iba kratko predtym vyhlasil: ,Ja
som sa na to narodil a na to som prisiel na svet, aby som vydal svedectvo pravde.”
(Jn 18, 38)

Aky to paradox! Ale je paradoxom pravda sama alebo len re¢ o pravde?
Mystici vSetkych Cias stoja v nemom UZase pred tajomstvom transcendentného
Boha. Teoloégovia ucia, Ze Boh je nevyslovitelny (ineffabilis), neviditelny
(invisibilis), nepochopitelny (incomprehensibilis). Biblia tvrdi, Ze clovek nikdy
nemoOZe uzriet BoZiu tvar. Tajomstvo zostava tajomstvom. Zostane nim naveky?

,VSetci l'udia od prirodzenosti tuzia po vedeni,“¢? napisal kedysi Aristoteles.
A skutocne, Clovek by nebol ¢lovekom, keby netuZil po poznani, keby netuzil po
mudrosti, ktora spociva v porozumeni zmyslu Zivota. ,Staci nakoniec pozorovat
kaZdodenny Zivot, aby sme videli ako kaZdy znds nosi vsebe naliehavost

niektorych podstatnych otdzok.“3

82 ARISTOTELES: Metafyzika. In: Antoldgia z diel filozofov : Od Aristotela po Plotina, s. 243.
83 JAN PAVOL I1.: Fides et ratio, s. 45 - 46.
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Na sklonku mytického obdobia, v axidlnej epoche, sa v rozlicnych kutoch
sveta vynorili tie isté zakladné otazky: Kto som? Odkial' prichadzam, kam
smerujem? Preco je na svete zlo? Co bude po tomto Zivote?

Svedcia o nich Védy aj posvatné spisy Izraela, Avesta aj diela Konfucia a Lao-
tse, kazne Tirthankaru i Buddhu, basne Homeéra i tragédie Euripida a Sofokla, ako
aj filozofické rozpravy Platéna a Aristotela. Pramenom tychto otazok je hl'adanie
zmyslu, ktory odjakZiva znepokojuje srdce ¢loveka.8* ,Pravda prichddza k ¢loveku
spociatku vo forme otdzky: Md Zivot zmysel? Kam smeruje?“8>

Pohanany vaznostou zakladnej otazky Cclovek dava svojmu patraniu
usporiadanost. Hl'ada vhodny vychodiskovy bod a vhodnu met6du. Tak sa rodi
filozofia. Ta nie je podla Sokrata ni¢im inym ako ldskou k miudrosti (gr. filein,
ldska; sofia, mudrost). Pre Aristotela je filozofia veda, ktora ,skima prvé pociatky
a priciny“,86 pre scholastikov je to zasa ,veda o poslednych pricindch vsetkych veci,
ziskand prirodzenym rozumom.“®’ Bez ohl'adu na to aki ma podobu, filozofia
prezradza, Ze ,tuZba po pravde patri k samej prirodzenosti cloveka .88

No nielen filozofia, ale aj mytoldgia prinasa svedectvo o bytostnej potrebe
zmyslu. Mytologicka interpretacia skutoCnosti obvykle predchadza filozofickej
reflexii. ,Mytus je potrebné definovat’ ako subor pribehov - niekedy skutocnych,
inokedy vymyslenych - ktoré ludia zrozlicnych dévodov povazuju za prejav
vntitorného zmyslu sveta a l'udského Zivota. Mytus je nieco iné ako filozofia, ktord
pracuje s abstraktnymi pojmami: mytus je vzZdy konkrétny a tvoria ho Zivé,
zmyslami vnimatelné rozprdvania, obrazy, obrady, sldvnosti a symboly.“8°
Mytoldgia a filozofia sa javia ako svojbytné pokusy osvetlit skryté zahady l'udskej

existencie. Tento ciel nie je cudzi ani ndboZenstvu.

84 Porov. JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, s. 7.

85 Jbid., s. 43.

86 ARISTOTELES: Metafyzika, s. 246.

87 KRAPKA, E.: Zasvitenie do filozofie, s.22.

88 JAN PAVOL I1.: Fides et ratio, 1998, s. 8.

89 WATTS, A. W.: Mytus a ritudl v ki'estanstvi, s. 14.
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,Ludia rozlicnych ndboZenstiev cCakaju odpoved’ na skryté zdhady ludskej
existencie, ktoré tak volakedy, ako i dnes hlboko znepokojuju srdce ¢loveka: ¢o
je vlastne clovek, ¢o je zmyslom a cielom ndsho Zivota, co je dobré a co hriesne,
aky je pévod a ciel’ utrpenia, ako mozno dosiahnut naozajstnt blaZenost, d'alej
otdzka smrti, sudu a posmrtnej odplaty a napokon najhlbsie a nevyslovné

tajomstvo, ktoré obklopuje nase jestvovanie: aky je ndas povod a kam spejeme. 0

Ak je potreba zmyslu vlastna kazdému cloveku, jeho hl'adanie nemoéZe byt
neopodstatnené. Ved' ,¢lovek by nezacinal hl'adat to, co by vobec nepoznal, alebo
to, co by pokladal za absolutne nedosiahnutel'né”.!

MoZnost kazdej otazky je podmienena predchadzajicim poznanim predmetu
otazky a tymto pred-poznanim je aj usmernovana. Ked sa teda pytame na
vSeobecnu a absolitnu pravdu,®? znamena to, Ze o pravde uz nieco vieme, hoci
len implicitne a netematicky. Ulohou filozofie (a tieZ naboZenstva) v jej pévodnom
zmysle ako metafyziky, teda nauky o tom, €o je za empirickou realitou, ¢ize nauky
o Byti, je premenit preZivané, implicitné a netematické pred-poznanie na
poznanie explicitné a tematické. V kontexte tohto procesu sa konceptualno-
verbalna explikacia a tematizacia javi ako sprostredkované sekundarne
rozvinutie bezprostredne prezivaného skisenostného poznania do mentalneho
komplexu.

TakZe otazka, akakol'vek otazka, je moZna len preto, Ze uZ nieCo vieme o
predmete otazky a zaroven, Ze este nevieme vSetko, to znaci, Ze je v nas zmes
poznania a nepoznania, isté pred-poznanie, ktoré je pozadim, horizontom, na
ktorom otazka vznika. Ked si napriklad poloZime otazku: Co je to? znamena to, Ze
uzZ nieco vieme o tom to, ale Ze eSte nevieme vSetko, a preto sa pytame co.
Pomocou takzvanej transcendentdlnej metddy, ktora sa pouziva na zistenie

a vysvetlenie poznania, ktoré predchadza, sprevadza a umoziuje kazdé poznanie,

90 Nostra Aetate, 1.

91 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, s. 45.

92 Pravda je vSeobecna vtedy, ked' plati vzdy a v§ade. Pravda je absolitna vtedy, ked’ je zakladom vSetkého,
ked vietko vysvetluje a vietkému dava zmysel. Porov. JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, s. 44.
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mozno zistit, Ze podmienkou moznosti otazky ako takej (t.j. vSetkého spytovania)
je Cire pred-poznanie, nepodmieneny a neobmedzeny horizont, na ktorom sa
odohrava vSetko poznanie. Tento horizont je horizontom Bytia a indikuje, Ze
poslednym ciel'om spytovania nie je ni¢ iné ako samo nekonecné Bytie.?3

Bol to predovSetkym Jozef Maréchal, ktory déslednou aplikdciou Kantovej
transcendentalnej metody ukazal, Ze naSe apriérne poznanie (pred-poznanie) je
metafyzickym poznanim Bytia. Je teda zrejmé, Ze o Byti uZ vieme, ale nevieme o
nom vsSetko. Obmedzené stcno sa javi prili§ vzdialené neobmedzenému Bytiu aj
napriek tomu, Ze Bytie je podmienkou a zakladom jeho existencie. Sticno je jedine
vd'aka tomu, Ze Bytie JE. Je to Bytie, ktoré robi stucno jestvujicim; prepoZiciava
mu Zivot, existenciu. Clovek je preto stale v kontakte s Bytim, aj ked’ o tom nevie.
Bytie ho oZivuje a neustale udrZuje v jestvovani: ,V riom Zijeme, hybeme sa a sme”
(Sk 17, 28). Nemo6Zeme sa tomu vyhnut, nemo6Zeme sa pred nim nikam schovat.
Iba ak do obmedzeného sveta naSej vlastnej ohranicenosti (ego).

Ako je to mozné? Analyza aktu spytovania prezradza, Ze jestvuje ontologickd
diferencia, t.j. rozdiel medzi kone¢nym sicnom a nekonecnym Bytim. O kazdej
veci, o kaZdom sticne si mdézeme polozit’ v zasade dve otazky: Ci je? a Co je? Prva
otazka sa vztahuje na existenciu (bytie) veci, druha na jej esenciu. Esencia je to,
¢o robi sucno tym, ¢im je. Esencia odliSuje siicno od neobmedzeného Bytia tym, Ze
ho ohranici a od ostatnych sucien tym, Ze ho determinuje. Ako vnutorny spolu-
princip sticna vSak sama nie je sticnom, je len potencialitou, relativnou negaciou
Bytia stojacou na polceste medzi bytim a nebytim.

Sucno sa teda sklada z aktu Bytia az esencie. Pramenom esencie je Bytie
samé.%* Esencia je preto Bytim chcend. Co v$ak nie je chcené, je strata vedomia
oZivujucej pritomnosti Bytia. Tato strata je skuto¢nym padom z neobmedzenosti
do obmedzenosti, skuto¢nym zastretim Bytia, zahatanim vecného toku Zivota,

a preto seba-odcudzenim Bytia.

93 Porov. SIROVIC, F.: Metafyzika I, s. 29 - 38.
94 Porov. Ibid., s. 46 - 57.
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Virtudlna nekonecnost sucna dana aktom Bytia a redlna ohranicenost
spOosobena esenciou je pri¢inou napdtia, ktoré sa prejavuje ako nespokojnost,
utrpenie, aktoré spoOsobuje, Ze sa sucno snaZi prekonat hranice svojho
obmedzenia. Toto prekonéavanie sa deje ¢innostou. Nou sa sticno uskuto¢iiuje ako
Bytie. Poslednym cielom aktivity je Cista seba-identita: absoltutne JA SOM.

Absolutne Bytie, JA SOM, samo vyvija ¢innost, ktora smeruje kzruSeniu
odcudzenia sucna.?> Sicno je pozvané participovat na ,spasnej“ aktivite Bytia,
a tak sa v Nom nakoniec plne aktualizovat’.%

VSetky obmedzené sicna su v podstatnom vztahu k neobmedzenému Bytiu,
ktoré je ich u€innou pric¢inou a poslednym cielom. Jedine v mozZnosti ¢loveka je
tento vztah zavislosti a sinaleZitosti pochopit’ a uskutoc¢nit. Ak si je vedomy seba
a ak sam sebou slobodne disponuje spravnym sposobom, tak sa m6ze uvedomit
v Tom, ¢o (ktory) ho utvara, oZivuje, nesie, ale i presahuje — v Absoldtnom Byti, v
Bohu.

Absolutne Bytie je plnostou vSetkych dokonalosti. Vyznacuje sa od seba
neoddelitelnymi aspektami transcendentnymi ako ono samo a znamymi pod
menom transcendentdlne vlastnosti Bytia. SU to: Jednota, Pravda a Dobro.
Spojenim Pravdy a Dobra vznika Krasa.?”

Pojem Pravdy ako transcendentalnej vlastnosti Bytia nie je teda totoZny
s novovekym pojmom pravdy ako sprdvnosti jednotlivych vypovedi anie je
identicky ani so stredovekym konceptom zhody medzi vecou a intelektom. V
zapadnom mysleni, ktoré podl'a Martina Heideggera ,zabudlo na Bytie“, sa pravda
stala identickou so spravnostou vnimania, vypovedania o vnimanom
a usudzovania. AvSak Pravda v povodnom zmysle gréckeho alétheia nie je odliSna
od Bytia.?8 Je seba-priesvitnostou, seba-pritomnostou, seba-vedomim Bytia.

Poznanie objektu je azZ druhotny, derivovany zmysel poznania.??

95 Porov. Teologické ucenie o obnove pévodnej Bohu-podobnosti.

96 Porov. Problematiku spolupdsobenia BoZej milosti a 'udskej slobody.
97 Porov. SIROVIC, F.: Metafyzika II., s. 18.

98 Porov. KASPER, W.: Dogma pod BoZim slovom, s. 55 - 56.

99 Porov. SIROVIC, F.: Metafyzika IL, s. 22 - 27.
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Ak je tomu tak, ako sa mozno divit JeZiSovi, Ze odpovedal Pilatovi ml¢anim?
Ved' ako by bolo mozné vyjadrit obmedzenymi slovami a pojmami to, ¢o je
neobmedzené. Obmedzené nemoéZe nikdy ponat neobmedzené. Ale zato
neobmedzené moZe ponat obmedzené, nekonecné konecné, vecné docasné,
nepodmienené podmienené, nutné nahodilé. Poznat neobmedzené moZno iba
pod podmienkou, Ze obmedzené ustipi neobmedzenému. Tak treba chapat aj
JeZiSove slova: ,Kto strati svoj Zivot pre miia, ndjde ho“ (Mt 16, 25; Mk 8, 35; Lk 9,
24). Taka je cena, ktoru treba zaplatit' za Pravdu.

Bezpodmienefna slobodna gratuitna iniciativa Boha smerujica k zruSeniu
osudového odcudzenia ¢loveka moZe nadobudnut mnoho podob. Osobitni formu
predstavuje zjavenie. Zjavenim v krestanskom chapani treba rozumiet zmyslami
vnimatelné znaky a symboly, skrze ktoré Boh poodhaluje plastik zahal'ujuci
tajomstva Zivota. Zjavenie sa uskutocnuje prostrednictvom slov a skutkov.
Slovami prorokov, zdkona, prikdzani, mudrosti, piesni, basni a spasonosnym

konanim v dejinach Boh vychadza v tstrety ¢loveku putujicemu za Pravdou.

,Tymto zjavenim sa teda neviditel'ny Boh (porov. Kol 1, 15; 1 Tim 1, 17) vo
svojej vel'’kej ldske prihovdra ludom ako priatel'om (porov. Ex 33, 11; Jn 15, 14 -
15) a stretdva sa s nimi (porov. Bar 3, 38), aby ich pozval a prijal do svojho

spolocenstva. “100

Vrcholom a naplnenim zjavenia je pre krestanov zjavenie Boha v JeZiSovi Kristovi.

»Mnoho rdz a rozlicnym spésobom hovoril kedysi Boh otcom skrze prorokov.
V tychto poslednych drioch prehovoril k ndm v Synovi, ktorého ustanovil za
dedica vsetkého a skrze ktorého stvoril aj svet. On je odblesk jeho slavy a obraz

jeho podstaty a udrZuje vsetko svojim mocnym slovom.” (Hebr 1, 1 - 4)

100 Dej verbum, 2.
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V JeziSovi Kristovi sa podl'a viery krestanov neviditelny Boh stal viditeInym,
Emanuelom - Bohom snami (Mt 1, 23). V Kristovi sa snubi nebo so zemou,
pretoZe on ,vysiel od Boha” (Jn 13, 3), ,zostupil z neba“ (Jn 3, 13; 6, 33) a ,prisiel
vtele“ (1 ]n 4, 2): ,Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami.” (Jn 1, 14). JeZis je
pre krestanov odpovedou Boha na odveku tizbu ¢loveka po naplneni. Je svetlom
sveta a tieZ svetlom, ktoré osvetl'uje skryté zahady l'udskej existencie - tajomstvo
Boha i tajomstvo Cloveka a jeho sveta: ,Boha nikto nikdy nevidel; jednorodeny Boh,
ktory je v lone Otca, ten o riom priniesol zvest™ (Jn 1, 18). ,Kto vidi mnia, vidi Otca.”
(Jn 14, 9). ,Tajomstvo cloveka sa stdva naozaj jasnym iba v tajomstve vteleného
Slova. 101

Kol'ki sa mu usilovali porozumiet. Hl'adali vtom to, ¢o je o nom napisané,
hl'adali aj v tichu za slovami a myslienkami. Hl'adali pisomné svedectva aj Ducha,
ktorym boli inSpirované. Pisma sa totiZ zrodili z Ducha a len v Duchu mo6zu byt
spravne pochopené. ,Svité pismo sa md citat’ a vysvetlovat v tom istom Duchu,
v ktorom bolo napisané.“1%2 Duch totiZ oZivuje, litera zabfja.

A ¢o hovori o sebe sam JeZis? Apostol Jan uvadza vo svojom evanjeliu cely rad
vypovedi, v ktorych Jezi§ poodhal'uje tajomstvo svojej osoby: ,Ja som Zivd voda“
(Jn 4, 10), ,Ja som chlieb Zivota” (Jn 6, 35), ,Ja som Zivy chlieb” (Jn 6, 51), ,Ja som
svetlo sveta” (Jn 8, 12), ,Ja som brdna k ovciam” (Jn 10, 7), ,Ja som dobry pastier”
(Jn 10, 11), ,Ja som vzkriesenie a Zivot” (Jn 11, 25), ,Ja som cesta, pravda a Zivot”
(Jn 11, 25), ,Ja som pravy vini¢“ (Jn 15, 1). Zvlast vyznamné su JeziSove vyroky ,JA
SOM*“ ako su doloZené napriklad v 4., 6. alebo 8. kapitole Janovho evanjelia. Ich
prostrednictvom JeZi§ zjavuje tajomstvo svojej boZskej prirodzenosti. Zjavil ho
samaritanke pri Jakubovej studni: ,JA SOM s tebou hovori” (Jn 4, 26). Zjavil ho
vylakanym ucenikom plaviacim sa v noci do Kafarnauma po tom, ¢o zazracne
rozmnozil chleby a ryby na brehu Galilejského mora: ,JA SOM, nebojte sa!” (Jn 6,
20). Zjavil ho v chrame pocas sviatku Stankov v burlivych polemikach a hadkach

s ucitel'mi Izraela: ,Ak neuverite, Ze JA SOM, zomriete vo svojich hriechoch; Ked

101 Gaudium et spes, 22.
102 Dej Verbum, 12.
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vyzdvihnete Syna cloveka pozndte, Ze JA SOM“ (Jn 8, 21 - 30). ,Amen, amen,
hovorim vdm: skér ako Abrahdm bol, JA SOM“ (Jn 8, 56 - 59). Zidia dobre pochopili
toto zjavenie. Zdvihli kamene a chceli ho ukamenovat, lebo sa robil rovnym Bohu.

Zjavenie bozskej prirodzenosti Krista je nerozlucne spojené so zjavenim
BoZieho mena MojzZiSovi. Kniha Exodus rozprava pribeh o povolani MojZiSa pri
vrchu Horeb. Legendarny prorok dostava poslanie vyviest Izrael z Egypta. MojzisS
vSak zareaguje neobycajne trufalo, ked’ poZiada Boha, aby mu dal poznat svoje
meno. Vdavnych semitskych kultirach totiZz meno vyjadrovalo podstatu
pomenovaného a poznat meno znamenalo mat moc nad jeho nositelom: Meno
spritomiiuje to, ¢o oznacuje. Preto Salamtin postavil chrdm menu Panovmu. Preto,
ked’ sa Boh usadil v chrame, ,uloZil tam svoje meno” (Dt 12, 5). Preto je meno
Bozie ,milované” (Z 5, 12), ,chvdlené” (Z 7, 18), ,hrozné” (Dt 28, 56), ,vecné” (Z
135, 13), tak vzneSené, Ze sa ho uz nik neodvazi vyslovit.

Napriek MojziSovej opovazlivosti Boh odvetil: ,JA SOM TEN, KTORY]E” (Ex 3,
14). Nie preto, aby pridal d'alSie k uZ znamym menam, ktoré ho charakterizovali
v jeho Cinnosti ad extra (navonok), a tak odliSovali od inych ,bohov“, ale preto,

aby tymto menom vyjadril to, ¢im je in se (v sebe), svoju podstatu.

,Boh je plnost’ Bytia a vsetkej dokonalosti, bez zaciatku a bez konca. 193

V Bohu niet pociatku, ,premeny” (Jak 1, 17), ani konca; on je prvy a posledny,
alfa a omega (Zjv 1, 8). Ked sa Boh zjavuje ako Jahve (JHVH), vyslovuje tplne
novym spésobom, kym je.

BoZie mena v Starej Zmluve vyjadrujua rozlicné stupne zjavenia a chapania
Boha: ,Abrahdmovi, Izdkovi a Jakubovi som sa zjavoval ako El-faddaj, ale svoje
meno JHVH som im nedal poznat™ (Ex 6, 2-3). Preto sa ,zjavenie BoZieho mena
MojZisovi v teofdnii horiaceho kra, na prahu exodu a zmluvy na Sinaji ukdzalo ako

zdkladné zjavenie Starej a Novej Zmluvy. “104

103 Katechizmus katolickej cirkvi, ¢l. 213.
104 Jpid., ¢l. 204.
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Na tomto zakladnom zjaveni krestanska teoldgia vytvara svoj pojem Boha:
»,Boh nie je skutocnost'ou popri inej skutocnosti ¢i nad riou, Boh nejestvuje tak, ako
jestvuje clovek Ci veci vo svete, ale je vSetko pojimajucou, vsetko urcujucou a vsetko
presahujticou skutoc¢nostou. 105

Ked Anzelm z Canterbury hovori, Ze Boh je ,to, od coho nie je moZné mysliet’
nic vdcsie“,1%6 nema na mysli superlativ v zmysle najvdcsie, ¢o je moZné mysliet, ale
nedosiahnutel'ny komparativ: Boh je skutoc¢nost, ktora presahuje vsetko, o je
mozné mysliet, a preto je pri vSetkej podobnosti nepodobn4, odliSna od vSetkych
predmetov sveta. Boh je semper maior (vZdy vdcsi) a totaliter aliter (tUplne iny),
ako hovoria teologovia; Boh je transcendentny (vSetko presahujtci), ako hovoria
filozofi.

Podl'a Tomasa Akvinského ,svet a Clovek svedcia o tom, Ze maju ticast’ na Byti,
ktoré existuje samo osebe (Esse in se) a nemd zaciatok ani koniec. Clovek méze
rozlicnymi cestami dospiet’ k poznaniu, Ze jestvuje skutocCnost, ktord je prvou
pric¢inou a poslednym cielom vsetkého a ktort vsetci nazyvaju Boh.“07

Krestanska teologicka tradicia pozna dve zakladné cesty k poznaniu Boha:
apofaticki (negativnu) a katafaticka (pozitivnu). V ortodoxnej (byzantskej)
teoldgii prevlada apofdza zaloZzena na negacii smerujucej k prekracovaniu
pojmovosti. Latinskej teolégii dominuje katafaticky (pozitivny) pristup postaveny
na analogii. Vychadzajuc z presvedcCenia, Ze sp6sob oznacovania nikdy primerane
nevystihuje oznaCované, Bohu sa pripisuja urcité privlastky ako napr. mudrost,
stym, Ze Boh je mudry inym sp6sobom ako c¢lovek, jeho mudrost nekonecne
prevySuje 'udski mudrost. Analégia tak poukazuje skor na to, ako vel'mi Boh
presahuje pozemské skutocnosti, nie na to, ¢im skutocne je.l%8 Preto podla
Tomasa Akvinského nevieme ¢o Boh je, vieme iba, Ze JE.109

Toto tvrdenie je ddlezité, pretoZe v nom sa stretava pozitivna teoldgia s

negativnou. Krestansky Zapad aj krestansky Vychod sa zhoduju vtom, Ze do

105 MIKLUSCAK, P.: Teologické ucenie o Bohu, s. 4.

106 ANZELM z Canterbury: Fides quarens intellectum, s. 34.; ,aliquid quo maius nihil cogitari potest”.
107 TOMAS AKVINSKY: Theologickd summa I, q 2-3, s. 14 - 32.

108 Porov. FIORENZA, F. S. - GALVIN, J. P.: Systematickd teologie I, s. 172.
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BoZej podstaty nemoZno preniknut diskurzivnym rozumom. Ale to, ¢o unika
premysSl'aniu, méze sa zjavit v bezprostrednej predpojmovej intuicii - vhlade
(insight). Ked' sa spoji poznanie a bytie do povodnej jednoty, zanika zdanie
oddelenej a nezavislej existencie a rodi sa vedomie stinalezitosti.

Milostivy dar ucasti na BoZej prirodzenosti, BoZom Byti,11® je podla
krestanského zjavenia vrcholom individudlneho BozZieho spasneho po6sobenia.
Vtiahnutie do trojicného zZivota Boha sa kontemplativnhym krestanom javi ako bod
obratu na ceste kzduchovneniu celého vesmiru, na ceste k definitivnemu
zaviSeniu Bozieho planu spasy smerujuceho ktomu, ,aby bol Boh vsetko vo
vsetkom“ (1 Kor 15, 28).

Zmysel krestanského Zivota treba hladat v uvedeni stvoreného do
nestvoreného, l'udského do boZského, prirodzeného do nadprirodzeného.
Klicom kjeho pochopeniu si pojmy transcendencie a vztahu.
V transcendentnom zdroji a cieli vSetkého su si vSetci rovni. Preto sa krestan
usiluje Zit' Pravdu uZ teraz, v anticipacii definitivneho zavfSenia. Preto postupne,

niekedy azda trocha vahavo, vstupuje aj do medzinaboZenského dial6gu.

109 Porov. TOMAS AKVINSKY: Theologickd summa I, q. 12, s. 85 - 106.
110 Porov. 2 Pt 1, 4
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5 DIALOG SPIRITUALIT: SPOLOCNE ZNAKY MYSTICKE] KONTEMPLACIE
V MYSTIKE OBLAKU NEVEDENIA A V ADVAITE RAMANA MAHARSIHO

,Planetarna civilizacia“ 21. storocia sa vyznacuje naboZenskou pluralitou.
V globalizujucom sa svete vstupuju jednotlivé naboZenské smery do vzajomného
kontaktu. Izolacia naboZenstiev viac nie je moZna. Naliehava potreba vyrovnat sa
so vSadepritomnou mnohost'ou a inakostou neznesie odklad.

Ukazuje sa, Ze medzinaboZensky dialog je adekvatnym pristupom
k naboZenskej pluralite. Bez ohl'adu na svoju formu, medzindboZensky dialég ma
za Ulohu napomoct porozumeniu, dorozumeniu avkonecnom ddésledku
spoluzitiu l'udi roéznej ideovej ahodnotovej orientacie. K porozumeniu
naboZenskych  skutocnosti  situovanych  vdiferentnych  naboZenskych
a kultirnych kontextoch mdZe prispiet aj interpretovana komparacia
naboZenskych javov vykazujucich formalnu suvislost. Komparaciu tohto druhu
predstavuje porovnavacia Studia mystickej kontemplacie v mystike Oblaku
nevedenia av advaita-védante Ramana Maharsiho, ktord vysla knizne pod
nazvom Mystickd kontempldcia - Oblak nevedenia & Ramana Maharsi.111

Prostrednictvom kombinacie metdéd obsahovej analyzy pramennych
textov,112 informovanej empatie, 13 komparaciell* asyntézy smeruje k
identifikacii spolocnych znakov mystickej kontemplacie vrozsahu danom
vyskumnou vzorkou. Mysticka kontemplacia v mystike Oblaku nevedenia av
advaita-védante Ramana MaharSiho vykazuje Styri spolo¢né znaky, ktoré

nazyvam synergeia, praxis, koncentrdcia a transcendentny spésob bytia.

11 DO]CAR, M.: Mystickd kontempldcia. Oblak nevedenia & Ramana Maharsi. Bratislava : Iris, 2008. 140 s.
112 Obsahova analyza pramennych textov je zamerana na identifikiciu Specifickych znakov mystickej
kontemplacie.

113 Informovanid empatia je kvalifikované vcitenie, zaloZzené na relevantnom pred-poznani
a snahe porozumiet ndbozenskej skiisenosti inych z vnutra.
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5.1 SYNERGEIA

Kontemplacia predpoklada spolutcast milosti a udsilia. Sucinnost milosti
ausilia vyjadruje tradicny grécky pojem synergeia. Analyzy mystickej
kontemplacie v mystike Oblaku nevedenia a v advaita-védante Ramana Maharsiho
ukazali, Ze milost je hybnou silou kontemplacie, nemala by vSak zostat bez
odpovede.

Anglicky mystik nema pochyb o tom, Ze ,dielo“ kontemplacie sa odohrava
medzi dvoma pélmi - medzi BoZim povolanim na jednej strane a 'udskym usilim
na druhej strane. Nik ,nemdéZe duchovne zakusat Boha, ak mu k tomu nebola dand
milost“;11> s Bozim pOsobenim ,mdéZete ty atebe podobni iba suhlasit“16 -
odkazuje stredoveky mystik.117

Kontemplacia je vysledkom spoluprace bozskej milosti a 'udskej ¢innosti - to
je téza, sktorou suhlasi aj mudrc z Arunacaly. KedZe milost je ,mimo slov
a myslienok,“118 nemozno onej vela povedat, iba ak to, Ze je ,pohybom (i
posobenim, ktorym véla ega nedisponuje, ktoré nemoZno vélovym aktom
vyvolat.“119

Pre MaharsSiho, podobne ako pre inych indickych duchovnych ucitelov, je
typické stotoZnovanie Boha, milosti aucitela (guru).l20 Hoci je milost vzdy
pritomna,!2! obvykle sa prejavi aZ prostrednictvom usilia.

Mystik je povolany spolupracovat s milostou, prijat a rozvijat milostivy dar
kontemplacie. Na tom sa zhodnu krestanski mystici i dZnaninovia formatu

Maharsiho, na konkrétnom ponati milosti a Gsilia sa ale uZ rozchadzaju.

114 Komparacia umoziiuje porovnat Specifické znaky mystickej kontemplacie doloZenej
v réznonabozenskych suvislostiach.

115 Epistle of Privy Counsel, kap. 12,s.198 - 199.

116 Jpid., kap. 7, s. 182.

117 Sthlas“ potom nachadza svoj konkrétny vyraz v usili.

118 Spiritual Instruction, kap. 1, ot. 5.

119 NAVRATIL, J.: V Srdci skute¢nosti, s. 91.

120 Porov. ,Guru stelesiiuje pojmy sat, ¢it a dnanda.” Spiritual Instruction, kap. 1, ot. 3.

121 Porov. ,Preto Pan, ktorého prirodzenostou je milost, nemusi milost udel'ovat.“ Spiritual Instruction,
kap. 2. ot. 7.



48

Ked’ grécki Otcovia interpretovali kontemplaciu ako slobodny a gratuitny dar
milosti poznania ,logosu veci“, nezabudali pritom zddéraznit potrebu vedomej
a dobrovolnej spoluprace sBozim spasnym pdsobenim. Ani India nemala
pochybnosti o tom, Ze oslobodenie (mdksa) predpoklada usilie. V advaita-védante
Ramana Maharsiho, rovnako ako v mystike Oblaku nevedenia sa odraza rovnaka
idea: kontemplacia nie je mozna bez vedomej spoluprace s milostou. Cesta

v Ustrety absolutnej buducnosti tak vedie skrze synergeiu.

5.2 PRAXIS

Podmienkou kontemplacie je mravna akoncentra¢na dispozicia. Ta tvori
obsah pripravnej praxe. Ak mravnost pripravuje pédu pre sustredenie,!?2 niet
divu, Ze adresatom Oblaku nevedenia je len ten, kto sa osvedcil ako cnostny vo
svojom aktivnom Zivote, ¢im sa pripravil na prax sustredenia na Boha.123

Anglicky mystik uklada vSetkym zaujemcom o kontemplaciu imperativnu
podmienku: ,predtym ako by sa s nim (pozn. rozumej s Bohom) mohli dokonale
zjednotit’' v dokonalej ldske, nakol'ko je to moZné v tomto Zivote, a ak to Boh dovoli,
musia sa primerane disponovat na tele i na dusi."1%*

Spravna dispozicia predpoklada zrieknutie sa sveta - svetskych tuZob
a Ziadosti. Nik nemdZe dospiet ku kontemplacii ,kym neocistil svoje svedomie od
vs§etkych minulych hriechov podla obvyklych pravidiel svitej Cirkvi“l?5 a ,skutocne
a zamerne neopustil svet nie kvéli aktivnemu Zivotu, ale kvéli tomu, ¢o je zndme ako
kontemplativny Zivot. 126

Vlastnej kontemplativnej praxi mézZu potom napomdct rézne pomocné

prostriedky (najma tradicné monastické lectio, meditatio a oratio). Maju za ulohu

122 Porov. MINARIK, K.: Svétlo géniii, s. 148.

123 Porov. The Cloud of Unknowing. Prologue, s. 51.
124 The Cloud of Unknowing, kap. 44, s. 113.

125 Jpid., kap. 28, s. 95.

126 Jpid., kap. 27, s. 95.
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ul'ahCit’ kontemplaciu tym, Ze rozvinu psychofyzickal dispoziciu. Kontemplaciu
samu vSak nahradit nikdy nemo6Zzu.

Podobné, hoci inak konkretizované predpoklady vyZaduje aj Ramana
Maharsi. Podmienkou jeho metddy ,rozliSujuceho patrania“ ¢i d¢tmavicary je ,Cista
mysel“. Cistd mysel zasa predpoklada &isty, mravne zuslachteny charakter
a rozvinuta schopnost koncentracie.

Kultivacii charakteru arozvoju koncentracie sluzi cely rad prostriedkov
a postupov. Sri Ramana, ideovo viazany na indicky duchovny kontext, ¢erpal pri
ich vybere predovSetkym z domacich tradicii jogy a védanty.12? NezaleZi pritom
az tak na tom, ¢i su to jamy (predpisy sebaovladania) alebo nijamy (pravidla
spravneho spravania), prdndjdma ¢i dZapa, ¢o MaharSi striedavo, zdanlivo
chaoticky odporuca - ich vyber je koniec-koncov dany individualnymi potrebami
konkrétneho Ziaka - ddleZité je, aby ,zasluzné skutky“128 plnili svoj vyssi ucel:

pripravovali ¢cloveka ku kontemplacii.

5.3 KONCENTRACIA

Metodou mystickej kontemplacie je sustredenie. Jednobodova koncentracia
rusi I'udsky a ustanovuje transcendentny stav.

Mystici ponukaju praktické rady a navody ako dospiet od sprostredkovaného
poznania rozumu k bezprostrednému vhl'adu (insight), k plnému uvedomeniu
vlastného bytostného zakladu.12? Ich odporucania sa roznia od ucitel'a k ucitel'ovi.
Mnohost' pristupov odraza mnohost spiritualit. Akokolvek sa liSia, jedno maju

spolo¢né: mysel treba utiSit' a pozornost sustredit.

127 Priprave na kontemplaciu je venovand mimo iné siedma kapitola Sri Ramana Gity (Self-enquiry -
competence and components).

128 Sri Ramana Gita, spev 7, s. 31.

129 Porov. GALIK, S.: Filozofia a mystika, s. 46.
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Ak je kontemplacia ,v podstate skiisenostou Boha ako ndsho skutocného
bytia,“130 (Oblak) alebo inak, ak je vedomou ucastou na Byti, ktoré je bytim
vSetkého (Maharsi), tak v kontemplacii ,clovek sdm seba prekracuje“13! Pre
neznameho autora Oblaku nevedenia je metdédou sebaprekrocCenia laskyplné
sustredenie sa na Boha, pre MaharsSiho rozlisujice patranie, atmavicara.

Metoda Oblaku ,spociva v jednoduchom rozpoznani a slepom (pozn.
bezprostredno-skisenostnom) prijati vlastnej existencie.“132 K zjednoteniu s Bohom
dochadza skrze vedomie vlastnej existencie.l33 Kontemplacia vrcholi v
sebaprekracujucom odovzdani, ked’ sa dusa v ldske umensuje a Boha vyvysuje ako
vsetko vo vsetkom. “134

Aj  MaharSiho  atmaviCara  smeruje  kprekroceniu  individuality
prostrednictvom sustredenia sa na fakt vlastnej vedomej existencie. VyluCujuce
sustredenie sa na ,pocit” vlastnej existencie spojené s patravym nalad’'ovanim sa
na jej zdroj tvori podstatu ,duchovného skiimania“.

V mystike Oblaku nevedenia aj v MaharSiho advaite sa uplatiiuje ontologickd
diferencia medzi sucnom aBytim.135 Obe metody kontemplacie zdielaju
nepredmetny alebo predmetnost prekracujuci charakter, pretoze sa
neuskutocnuju v médiu myslenia ¢i predstavovania ¢i vztahovania sa k dajakému
predmetu vedomia, ale vobracani pozornosti na vedomie samo cez ,pocit”
vlastnej existencie ¢i myslienku ja (ego). Vyustenim transcendujiuceho pohybu
kontemplacie je v oboch pripadoch sebaodovzdanie, v ktorom ,sa lame“ lI'udsky

stav a ustanovuje sa transcendentalny spdsob bytia.

130 WOLTERS, C.: Oblak nevédénti, s. 147.

131 The Cloud of Unknowing, kap. 8, s. 72.

132 Epistle of Privy Counsel, kap. 1, s. 161.

133 Porov. Ibid., kap. 9, s. 185.

134 Jpid., kap. 6, s. 178.

135 Porov. SIROVIC, F.: Metafyzika I, s. 43; CORETH, E.: Zdklady metafyziky,s. 72 - 74.



51

5.4 TRANSCENDENTNY SPOSOB BYTIA

Finalita mystickej kontemplacie, nekompromisne ,zamerana na“
transcendenciu, sa ontologicky uskutocnuje v transcendentnom spdsobe bytia.
»lranscendentny sp6sob bytia“13¢ stoji v priamom protiklade k pozemskému
spOsobu prebyvania.

Pre mystiku je priznacné napitie medzi skusenostou a jej vyjadrenim
(apofdza). Zda sa, Ze mlCanie je jedinym adekvatnym vyrazovym prostriedkom
mystikov. ReC zlyhava pri popise neintencionalnej (bezobsaZnej) skusenosti.
Negativna cesta (via negativa) je vystupom mysle ponad vSetky pojmy a obrazy,
je svedectvom o prekrocCeni kaZdej intencionality. NeCudo, Ze ju moZno najst
rovnako v Oblaku nevedenia ako v u¢eni Ramana Maharsiho.

Oblak nevedenia uvadza na cestu zjednotenia s vzdy vacsim Bohom. Jeho
cielom je ,zjednotenie s Bohom v duchu, ldske av stlade véle.“137 Popis stavu
zjednotenia sa tak vymyka moZnostiam jazyka, prekracuje hranice l'udského
chapania ahovorenia. Aj ked ho popisuje ako dokonalost a blaZenost, autor
Oblaku vie, Ze kazdé tvrdenie o transcendentnom stave je napokon
neadekvatne.138

S vysledkami MaharSiho sebaskiimania je to podobné. Cielom atmavicary je
kontemplativne pohrizZenie - samadhi. Viiom - v Kkontemplativnom vhlade,
v odkryti zakladného Bytia - sa odovzdané sebaskimanie zhodnocuje tym, Ze
otvara priestor pre oslobodzujice poznanie (dZridna). Bytostne-skisenostny stav
sahadZa-nirvikalpa-samadhi je stavom mudrosti, vhl'adu (insight).13° Jedine toto
poznanie moéZe prekonat utrpenie,4® priniest oslobodenie (modksa)

a nepozemsku, bezpri¢innu blaZenost (dnanda).1*!

136 ELIADE, M.: J6ga. Nesmrtelnost a svoboda, s. 21.

137 The Cloud of Unknowing, kap. 67, s. 141.

138 Porov. The Cloud of Unknowing, kap. 26.

139 Porov. “wisdom-insight (jnana-drsti)”. Who am I?, 25.
140 Sri Ramana Gita, spev 7, s. 29.

141 Who am 17, 28.
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ZAVER

Mysticki kontemplaciu v mystike Oblaku nevedenia av advaita-védante
Ramana Maharsiho charakterizuju Styri spolofné znaky: synergeia, praxis,
koncentrdcia a transcendentny spésob bytia. Zjavna podobnost vSak neznamena
eSte totoznost. Individualny svojraz oboch foriem spirituality, dany vazbou na
prislusné tradicie, zostava zachovany.

Rozdiely vykazuju vychodiska (koncept milosti), konkrétne podoby
aplikovanych duchovnych prostriedkov a metod (aj ked' v zasade ide o podobné
dianie zaloZené na ziskani mravnej kvalifikacie), a povaha atematickej meditacie
(pricom jej princip zdiel'aju obe skimané formy spirituality). Podobnost panuje
v transcendentnom ponati ciel'a (s odchylkami v jeho teologickej interpretacii),
ktory zostava pre ¢loveka nevyjadritel'ny. Samozrejmostou je suvis medzi tedriou
a praxou.

Popri vSetkych rozdieloch, obe kulturne a historicky vzdialené formy
kontemplacie sa zdaju byt konkretizaciou ,udalosti cistého vedomia“ (Pure
Consciousness Event). V oboch pripadoch sa findlna ,skusenost“ vyznacuje
neintencionalitou - je stavom seba si vedomého vedomia bez obsahu.142
Neintenciondlna povaha afenomendlna identita mystickej kontemplacie
v mystike Oblaku nevedenia a v MaharSiho advaita-védante podporuju platnost
univerzalistickej tézy, zaloZenej na presvedCeni o transkultirnom vyskyte

nesprostredkovanej skusenosti.

142 Porov. BERNHARDT, S.: Are Pure Consciousness Events Unmediated? In: FORMAN, R. K. C. (ed.): The
Problem of Pure Consciousness, s. 232 - 234.
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SLOVO NA ZAVER

Dospeli sme ku koncu naSich zamysleni na tému medzinaboZenského dialégu.
Vysledok je jednoznalny: dial6g sa ukazal ako poziadavka doby.

Videli sme, Zev prospech medzinaboZenského dialégu svedc¢i viacero
argumentov. NaboZensky pluralizmus ¢i spolupraca v socialnej oblasti patria
medzi dévody spoloCenskej povahy. Jednota celého I'udského pokolenia, poslanie
Krista a povolanie vSetkych do jednoty Bozieho 'udu zasa predstavuju teologické
dovody.

Hoci sme upozornili na pohyb voblasti medzinaboZenskych vztahov
a poukazali sme na pokrok, ku ktorému v poslednych desatrociach doslo, predsa
sme problematiku nevycerpali. Napriklad len letmo sme sa dotkli jej praktickych

aplikacii. Tato praca zostava nakoniec len ivodom do jednej aktualnej témy.
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PRIPADOVA STUDIA 1: EKUMENA KOSICE

Z evanjeliového posolstva o novom Zivote vytryskli poCetné hnutia obnovy, medzi
inym aj hnutie za obnovu jednoty krestanov. Jednym z ohnisk ekumenizmu na

Slovensku sa stala metropola Vychodu - KoSice.

1 POCIATKY EKUMENY

Prvym  oficiAlnym  podujatim  Ekumenického  spololenstva  cirkvi
a ndboZenskych spolocnosti na tizemi mesta Kosice bola ekumenicka bohosluzba
v roku 1995. Tejto udalosti vSak predchadzali dlhé roky nepriamych priprav, ako

aj cela rada spolo¢nych ekumenickych pocinov, odvijajica sa od roku 1990.

a) Festival nabozZenskej a folkovej piesne

Na jesen roku 1990 spevacky zbor JuZania pripravil v spolupraci s mestom
KoSice prehliadku spevackych zborov pod nazvom Festival ndboZenskej a folkovej
piesne. Iniciatorom myslienky festivalu bol Jan Deco. Medzi spoluorganizatorov
a finan¢nych prispievatel'ov sa zaradili odbor kultiry Narodného vyboru mesta
KoSice, Krestanska akadémia a Park kultiry a oddychu mesta KoSice. V programe
vystupili hudobné skupiny zo Slovenska, Pol'ska, Rakuska, Mad'arska, Nemecka

a Norska.

b) Festival sakralnej piesne 1991

Nasledujuci rok, ten isty predstavitel Krestansko-demokratickej mladeze
Slovenska v KoSiciach Jan Deco a niektori ¢lenovia rimskokatolickeho spevackeho
zboru JuZania, opat ponukli svoje sily pri organizovani druhého roc¢nika festivalu.

Organizacné a financné zabezpeclenie Festivalu sakrdlnej piesne 1991 na seba
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prevzal Magistrat mesta KoSice. Jeho realizaciou bola magistratom poverena
Lubica Dojcarova. Tato uloha jej zostala aj potom, o sa festival transformoval na
Festival sakrdlneho umenia. K aktivnej uCasti boli prizvani Clenovia krestanskych
cirkvi a riaditelia kultdrnych inStitdcii.

Festivalova ponuka sa oproti roku 1990 Zanrovo rozsirila. Z pestrej palety
detskych a mladeznickych zborov organizatori vybrali tie, ktoré reprezentovali
hlavné trendy sucasnej naboZenskej piesne. NaboZenska tvorba, po dlhé roky
komunistického reZimu zaznavana, dostala priestor pre slobodné vyjadrenie.
Amatérske zbory vystupili z pritmia kostolov a modlitebni a svdacnostou
vstupili na pddia, aby tam predstavili nielen svoj entuziazmus, ale aj svoje
nedostatky. Aj preto padol vhod seminar zamerany na tvorbu modernej sakralnej
hudby, ktory tvoril siCast festivalového programu.

Sumyslom zblizit obyvatelov mesta a veriacich rozlicnych konfesii
organizatori v zavere festivalu pripravili stretnutie ucinkujucich, predstavitel'ov
cirkvi, riaditelov kultdrnych institicii a starostov mestskych casti. Pozvanie
prijali aj vtedajsi koSicky rimskokatolicky biskup Alojz Tkac a biskup Evanjelicke;j
cirkvi a. v. vychodného distriktu Julius Filo. ZucCastnenych privitali vtedajsi
primator mesta Jan Kopnicky a namestnik primatora Rudolf Bauer. Tak sa po
prvy raz v modernych dejindch mesta stretli reprezentanti cirkvi, samospravy
a inteligencie KoSic. Toto stretnutie otvorilo novu etapu vzdjomnych vztahov. Tu

treba hl'adat’ aj pociatky ekumenického spolocenstva v KoSiciach.

¢) Komisia cirkvi pri Mestskom zastupitel'stve v KoSiciach
Za ucelom realizacie svojich ciel'ov a rieSenia aktualnych problémov zriad'uje
mesto KoSice rozne komisie. Jednou z nich je Komisia cirkvi.
Osmeho februara 1991 schvalili poslanci Mestského zastupitel'stva (MZ)
v KoSiciach na navrh prvého primatora zvoleného v slobodnych volbach, Jana
Kopnického, zriadit’ Komisiu cirkvi.
Pri zrode komisie stidla mysSlienka angaZovat obyvatelov mesta, v tomto

pripade veriacich, v sprave veci verejnych. Predsedom komisie bol od zaciatku
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poslanec MZ Jan Forgaé. Clenstvo prijali niektori poslanci MZ a predstavitelia
vacSiny cirkvi a naboZenskych spolocnosti poOsobiacich na uzemi mesta,
konkrétne Rimskokatolickej cirkvi, Gréckokatolickej cirkvi, Pravoslavnej cirkvi,
Evanjelickej cirkvi a. v., Reformovanej krestanskej cirkvi, Cirkvi bratskej, Bratskej
jednoty baptistov, Apostolskej cirkvi, Zidovskych naboZenskych obci, rehole
Selezianov, Hnutia fokolare a Hnutia krestanskych rodin. Ucast odmietli
predstavitelia Cirkvi adventistov siedmeho dna a naboZenskej spolocnosti
Svedkovia Jehovovi.

Jednotlivych clenov komisie schvaluje mestské zastupitel'stvo menovite. Ich
pocet koliSe okolo 25, vacSinu znich tvoria delegati cirkvi (cca 20). Napriek
prileZitostnym personalnym zmenam, Struktira zastupenia zostdva nezmenena.

Komisia sa schadza v mesacnych, pripadne v dvojmesacnych intervaloch v
budove Magistratu. Na tejto neutralnej, necirkevnej pode sa vzajomnému
stretadvaniu, spoznavaniu a spolupraci celkom dari.

Sotva by sme naSli iné mesto stakto upravenym vztahom cirkvi
a samospravy. Napriklad v BudapesSti su delegati cirkvi zastipeni v SirSie

konstituovanej Komisii pre ludské prdava, mensiny a cirkvi.

d) Cinnost Komisie cirkvi

V roku 1991 komisia vypracovala dlhodoby projekt Potreby cirkvi, obsahujuci
zamery a poZiadavky cirkvi. Na prvom mieste iSlo o rieSenie problému akutneho
nedostatku kostolov v meste. Komisia cirkvi sa v spolupraci s itvarom hlavného
architekta mesta KoSice a mestskym Castami rozhodujicou mierou zaslizila o
vystavbu sakralnych objektov. Pozemky na ich vystavbu ziskali cirkvi vd'aka
projektu Potreby cirkvi od mesta zdarma.

Ulohy a ciele komisie cirkvi sa za tie roky prili§ nezmenili. Samozrejme,
pribudli nové aktivity. Na pode Magistratu sa v novembri roku 1997 uskutocnilo
stretnutie s Komisiou pre l'udské prdva, mensiny a cirkvi z Budapesti. Recipro¢na

navsteva komisie cirkvi v Budapesti prisla na rad vo februari nasledujiceho roka.
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e) Festival sakralneho umenia

V snahe zbliZzovat obyvatelov a veriacich réznych konfesii mesto KoSice
zaviedlo vroku 1991 tradiciu kazdorofného jesenného Festivalu sakrdlneho
umenia. Festival sa vyznamnou mierou podpisal pod rozvoj ekumenickych
kontaktov v meste.

Festival je slavnostnou verejnou prehliadkou sakralneho umenia.
V rozli¢nych variantoch na nom kaZdoroc¢ne zaznieva sakralna hudba i hovorené
slovo. Znie v sakralnych priestoroch pri slavnostnej svidtej omSi v Dome sv.
Alzbety, pri ekumenickej svatej liturgii Gréckokatolickej cirkvi, pri vecernych
sluzbach boZich Evanjelickej cirkvi, na veCernej bohosluzbe Pravoslavnej cirkvi,
na sluzbach boZich Reformovanej krestanskej cirkvi, na bohosluzbe ApoStolske;j
cirkvi, na poboZnosti Cirkvi bratskej. Vytvarné umenie tieZ nezostava stranou.
Festival sakralneho umenia sa stal nielen jednym zprejavov kultury, ale aj

ekumenického ,,ducha“ mesta Kosice.

f) Ekumenické spoloc¢enstvo (Ekumena)

Pravidelné stretnutia delegatov cirkvi na pode komisie cirkvi pri Mestskom
zastupitel'stve (od februara 1991) v KoSiciach, ich spolo¢na praca v komisii
a vneposlednom rade i neformalne vztahy, ktoré nadviazali, vyustili do
kreovania Ekumenického spolocenstva. Nepriamy podiel na jeho vzniku malo
mesto samo.

Bezprostrednym impulzom k ustanoveniu Ekumenického spoloCenstva bola
priprava a realizacia ekumenickej bohosluzby. Prva spolo¢na bohosluzba cirkvi
na uzemi mesta sa konala 25. januara 1995 v Dome umenia. V roku zasvatenému
zmiereniu a tolerancii sa stala gestom vzajomného priatia. Dom umenia pukal
v ten historicky vecer vo Svikoch, l'udia sa tisli nielen v sale, ale aj vo foyeri,
zaplniac kazdé vol'né miestecko, spolo¢ne sa modlili a spievali, aby si nakoniec
podali ruky na znak pokoja. Zaujem o ekumenicki bohosluzbu bol taky vel'ky

a ohlasy tak pozitivne, Ze d'alSie spolo¢né stretnutia nemohli nechat na seba dlho
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cakat. Tak sa zrodila tradicia ekumenickych bohosluZieb aspolu s nou aj
Ekumenické spolocenstvo cirkvi na tizemi mesta KoSice.

V nasledujucich rokoch pribudli dalSie spolo¢né podujatia: ekumenicky
pasiovy sprievod mestom (Velky piatok 1995), vianoCny ekumenicky program
(december 1997), dakovna bohosluzba za urodu (oktober 1998), ekumenické
Veni Sancte (oktéber 1999).

Sidlom Ekumenického spoloCenstva sa stal vtedajsi Teologicky inStitat pri
CMBF UK, v sucasnosti Teologicka fakulta Katolickej univerzity v RuZomberku so
sidlom v KoSiciach. Do cela spoloCenstva sa organizacne postavil voleny
moderator. DIhé roky tuto funkciu zastaval rektor inStititu Anton Konecny.

,~Ekumenické spolocenstvo je spololenstvo cirkvi pripadne institicii, ktoré
vyzndvaju Pdna JeZisa Krista ako Boha a Spasitel'a a usiluju sa uskutocriovat' svoje
poslanie ku sldve Boha Otca, Syna i Ducha Svditého. Ekumenické spolocenstvo
napomdha zbliZovanie krestanov a usiluje o toleranciu, vzdjomnt tctu a bratsku
spoluprdcu. Usiluje sa Zit' BoZie slovo a nabdda obcCanov mesta k pokojnému
naZivaniu, kdialégu a ktolerancii. Ekumenické spolocCenstvo kond spolocné
bohosluZobné slavenia a podporuje rozvoj duchovnej kultiiry. PInoprdvnymi clenmi
spolocCenstva su: Apostolskd cirkev, Bratskd jednota baptistov, Cirkev bratskd,
Cirkev Ceskoslovenskd husitskd, Evanjelickd cirkev augsburského vyznania,
Gréckokatolicka cirkev, Pravosldvna cirkev, Reformovand krestanskd cirkev,
Rimskokatolicka cirkev a Teologicky institut. Status pozorovatela md Zviz

7 (o
1

Zidovskych ndboZenskych obci.” (Statiit Ekumenického spolocenstva)

g) Vztahy a komunikacia

* Ekumenické spolocenstvo (ES) udrZuje uzke vztahy s komisiou cirkvi: na
svoje zasadania, pracovné a spolocenské stretnutia pozyva clena komisie
cirkvi.

* ES pravidelne komunikuje s Mestskym zastupitel'stvom a raz do roka podava

MZ spravu o svojej Cinnosti.
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Od septembra roku 2000 spolupracuju mesto, ES a Rimskokatolicka cirkev na
projekte pastoracného centra na Luniku IX.

Osobitné miesto v ekumenickych kontaktoch zaujima vztah krestanov a Zidov.
Zidovskd naboZenskid obec sa zucéastfiuje na podujatiach ES vstlade
s obsahom svojej viery. To konkrétne znamena ucCast na ekumenickej
bohosluzbe (januar, zvycajne v tyzdni modlitieb za zjednotenie krestanov), na
d'akovnej bohosluzbe za urodu (oktober) a na Veni Sancte (oktéber). ES
reagovalo na poskodenie pomnikov na Zidovskom cintorine v KoSiciach pocas
vel'konoc¢nych sviatkov v roku 1997 verejnym vyhlasenim o ochrane l'udskych
prav - ucty k mrtvym. ES sa od roku 1999 kazdorocne zucastiuje spomienky
na zaciatok deportacii Zidov z KoSic a okolia konanej na Zidovskom cintorine.
Vjani roku 1997 sa delegacia ES KoSice zucastnila druhého ekumenického
zhromazdenia v Rakuskom Grazi.

Vmaji roku 1998 mesto (na navrh komisie cirkvi pri Mestskom
zastupitel'stve) udelilo Ekumenickému spolocenstvu Cenu mesta Kosice ,za
utvaranie dobrych vztahov medzi cirkvami, naboZenskymi spolo¢nostami
a obanmi mesta KoSice".

Zhruba v tom istom case ES KoSice nadviazalo kontakty s Ekumenickou radou
cirkvi v SR.

V maji roku 1999 ES absolvovalo cestu do Prahy, kde si pocas dvoch dni
vymenilo skisenosti s élenmi Ekumenickej rady cirkvi v Ceskej republike
a predstavitel'mi r6znych cirkvi.

Vyznam ES presiahol hranice mesta. Na Ziadost primatora mesta PreSov Juraja
Kopcaka ES participovalo na priprave ekumenickej bohosluzby v PreSove.
Ekuména podnietila a pripravila ndvrh aj na spolo¢ni ekumenickd bohosluzbu

vo Svidniku (1999).
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2 EKUMENICKE SPOLOCENSTVO CIRKVI NA UZEMI MESTA KOSICE

Rozvoj aktivit Ekumenického spoloCenstva so sebou priniesol aj zvysSené
organizacné a finan¢né naroky. Ztychto dévodov bolo potrebné zrevidovat
jestvujuci neformalny stav a nadobudnut pravnu subjektivitu. K tomu doslo dna
20. 6. 2000. Registraciou ekumenického spoloCenstva na Ministerstve kultiry SR
(podla zakona 308/1991 Zb. o slobode naboZenskej viery a postaveni cirkvi
a nabozenskych spolocnosti a zakona ¢. 192/1992 Zb. o registracii cirkvi
a naboZenskych spolocnosti) sa uzavrela jedna etapa vdejinach ekumeny

v KosSiciach.

ZAVER

Ekumena KoSice je Zivé a dynamicky sa rozvijajuce spoloCenstvo cirkvi,
naboZenskych spolocnosti a inStiticii posobiacich na uzemi mesta KoSice.
Jednotlivi UcCastnici na seba preberaju zavazok dialégu, usilujd o vzajomné
porozumenie a spolupracu. Niektori znich radi priznavaju, Ze ,ekumena

v KoSiciach je zdleZitostou srdca”.
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PRIPADOVA STUDIA 2: KAUZA R.AS.T. - KONTROVERZNY PROJEKT
UVEDENIA JOGOVYCH CVICENI DO SKOL

Projekt uvedenia jogovych cviceni do slovenskych $kél vyvolal burliva odozvu,
azaroven sa stal svedectvom o zlyhani spoloCenského i medzinaboZenského
dialégu. Zamer Ministerstva Skolstva Slovenskej republiky uviest do slovenskych
Skol projekt RA.S.T. - jogové cvicenia v dennom reZime prdce Ziakov vsetkych
stupriov a typov $kol a priprava pedagogickych pracovnikov na ich realizdciu,
nakoniec stroskotal. Genézu tychto udalosti nam priblizi nasledujica

rekapitulacia.

1 PROJEKT R.A.S.T.

Projekt R.A.S.T. vypracovala a Ministerstvu Skolstva SR predloZila Spoloc¢nost’
Joga vdennom Zivote. Tato organizacia vznikla vroku 1991 ako obcianske
zdruZenie za UCelom ,napomdhat’ prevencii a zlepsovaniu zdravia deti, mlddeZe
a dospelych prostrednictvom jogovych cvi¢eni“. Svoje poslanie ,podporovat’ fyzické,
psychické, socidlne a duchovné zdravie obyvatelstva® SpoloCnost realizuje
prostrednictvom Systému Joga v dennom Zivote, ktorého autorom je indicky guru
Paramhans svdmi Mahésvarananda.'43 Ten v roku 1972 opustil rodnt Indiu na
pokyn svojho duchovného ucitela, Paramhans svami Madhavanandu, aby v
Eurépe $iril ,svetlo jogy“, posolstvo legendami opradeného Bhagavan Sri Dip
Narajan Mahaprabhudziho, paramguru svojej linie. Svami MahéSvarananda sa
usadil vo Viedni, kde zaloZil 4Sram a odkial' podnika pocetné cesty do celého

sveta. Ako charizmatickd osobnost nemal tento guru nikdy problém

143 MAHESVARANANDA, svami Paramhans: Systém Joga v dennom Zivote. Harménia tela, mysle a duse.
Wien : Ibera, 2000. 448 s.
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s popularitou. Coskoro okolo seba zhromazdil oddanych a zaloZil spolo¢nost’ Yoga
In Daily Life, zastreSujucu jednotlivé narodné organizacie, ktoré zdruzuju
majstrovych Ziakov.

Joga v dennom Zivote je metodicky usporiadany systém fyzickych, dychovych,
relaxac¢nych a koncentrac¢nych cviceni zamerany na vSestranny rozvoj osobnosti.
Jednou zjeho nedavnych aplikacii je projekt R.A.S.T. V suvislosti so zamerom
Ministerstva Skolstva SR uviest' tento projekt do kol a s naslednym otvorenim
verejnej ,diskusie“ nadobudla osobitny vyznam skutoc¢nost, Ze centralne miesto
vuceni svami Mahésvaranandu patri bhakti - oddanosti Bohu a duchovnému
ucitel'ovi (guru), ktory Boha v istom zmysle spritomnuje.

Ak vnimame projekt R.A.S.T. vSirSich suvislostiach, ak ho vnimame na
spiritudlnom pozadi, z ktorého vysiel a ktorého je organickou sucastou, tak zaiste

chapeme, preco sa na Slovensku stretol s negativnou odozvou.

2 POSTUP MINISTERSTVA SKOLSTVA SR

Projekt R.A.S.T. bol predloZeny Ministerstvu Skolstva SR v druhej polovici
roka 1999. Vsulade s obvyklym administrativnym postupom sa Ministerstvo
obratilo na Statny pedagogicky ustav v Bratislave so Ziadostou o odborny
posudok. Ten vyznel velmi pozitivne. Recenzent, PhDr. Jozef Sivak, CSc,
predloZeny projekt vysoko ocenil a po urcitych upravach odporucil. Ministerstvo
projekt nasledne schvalilo dia 19. 1. 2000 adalo pokyn na vypracovanie
uCebnych osnov a metodickych materialov. Realizacia jeho uvodnej etapy -
vzdeldvanie avycvik pedagogickych pracovnikov v jogovych cviceniach podla
Systému Joga vdennom Zivote - odStartovala kratko nato. Rozbehli sa prvé
vikendové semindre rozvrhnuté na obdobie dvoch rokov. V tom case prenikli na
verejnost informacie o priprave projektu. Rozhodné ,nie“ kjeho uvedeniu
zaznelo zradov cirkvi. Krestanské cirkvi sa jednym dychom zhodne vyslovili

nielen proti projektu samému, ale aj proti joge ako take;j.
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Pod sustredenym tlakom cirkvi aistej Casti verejnosti vtedajSi minister
Skolstva SR, Milan Ftacnik, nakoniec kapituloval. Svoj boj o presadenie projektu
R.A.S.T. diplomaticky vzdal. Exminister, ktory sam praktizuje jogu podl'a Systému
Joga v dennom Zivote, sa definitivne zriekol zameru zaviest kontroverzny projekt

do slovenskych $kol, ¢i uz ako povinny alebo nepovinny predmet.

3 OPOZICIA KRESTANSKYCH CIRKVI

Zastupcovia krestanskych cirkvi vyslovili zasadny nesuhlas so zavedenim
jogovych cviceni do $kol a zaroven vyjadrili ochotu spolupracovat na priprave
nového, ideologicky nezataZeného projektu na zlepSenie zdravia deti a mladeZe.
Svoju argumentaciu postavili na nasledujicich doévodoch (vyberame zo
stanoviska Ekumenickej rady cirkvi):
* Vyber metddy a rieSenia pedagogickych problémov bol zaujaty.
* Systém Joga vdennom Zivote bol oznaCeny za optimalny bez uvedenia
kladov azaporov, ako aj bez porovnania sinymi jogovymi Skolami
a systémami.

* Tento systém nie je vedecky. Na tato skutoCnost upozornil aj psychiater
Alojz Rakus, ktory prehlasil, Ze projekt R.A.S.T. nebol vedecky overeny
a nebolo ani preukazané, ¢i nie je v urcitych pripadoch nebezpecny.

* Projekt neposkytuje potrebné zaruky nezavislosti ucitelov od osoby
a hnutia svamiho Mahésvaranandu.

* Nemozno vylucit manipulaciu Ziakov ucitel'mi.

* Systém nie je naboZensky neutralny.

* Ztohto dovodu bude jeho zavedenim poruSeny zdkon ¢ 308/1991 Zb.

o slobode ndboZenskej viery a postaveni cirkvi a ndboZenskych spolocnosti,
ktory neumoZiuje neregistrovanym naboZenskym spolo¢nostiam vstup do

verejnopravnych institucii.
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* Zavedenim projektu dojde tieZ k poruSeniu prava na nabozensku slobodu,
pretoZe na Statnych Skolach sa mdZe naboZenska vychova v ramci
vyucovacieho procesu realizovat iba s vyslovnym stihlasom rodicov.

* Systém nenadvazuje na kulturne tradicie nasho naroda.

Konferencia biskupov Slovenska osobitne kritizovala zamer celoplo$ného
zavedenia jogovych cviCeni bez vedomia rodicov. VSetky cirkvi vzniesli namietky
voCi autorovi metodickych priruciek Paramhans svami MahésSvaranandovi
a oznacili jogu za ,vychodné nabozenstvo“. Tym otvorili problém zaujimavy pre

religionistiku: Je joga skuto¢ne naboZenstvo?

4 STANOVISKO SLOVENSKE] ASOCIACIE JOGY

Po pociato¢nom vahani vstdpila do polemiky ohl'adne projektu R.A.S.T. aj
Slovenskad asocidcia jogy (SAJ), najvacsia ,profesijna“ organizacia svojho druhu na
Slovensku, zdruZujica sedem jogovych spolo¢nosti. Ustami svojich predstavitel'ov
upozornila na potrebu rozliSovat medzi ré6znymi konceptami jogy. Zasadna
odlisnost, ako konstatoval aj predseda Ekumenickej spoloc¢nosti pre Stidium
siekt Ondrej Garaj, spociva v ulohe duchovného ucitel'a a vo vazbe na jeho osobu,
resp. organizaciu. Lektori SA] davaju prednost samotnej hatha pripadne astanga
joge bez zavislosti od cudzokrajnych guruov. Prezident SA], Gejza M. Timcak,
pripomenul, Ze joga nie je vnaSom kultirnom prostredi aZ takou novinkou, za
aku ju niektori povazuju. Prvé pokusy o jej aplikaciu v rehabilitacii a telovychove
na Slovensku siahaju do 50. rokov 20. storocia. Do $kdl sa zacali niektoré prvky
jogy zavadzat uz =zaciatkom 80. rokov. SA] vminulosti viackrat oslovila
kompetentné Statne organy s ponukou programov jogy pre Skoly, no jej navrhy

neboli akceptované.
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5 RELIGIONISTICKA KOREKCIA

Projekt R.A.S.T. ukazal, Ze joga je fenomén v slovenskom prostredi pomerne
neznamy. Co je vlastne joga?

,Joga je zastavenie zmien mysliaceho principu,“#* piSe PatandZali vo svojich
Vyrokoch o joge, klasickom diele jogovej filozofie. Ajednym dychom dodava:
,Vtedy Pozorovatel spocinie sdim v sebe. 145

Podl'a klasika joga teda nie je inStitucia, ale spiritualita vo svojej najcCistejSej
podobe: Je to sama kontemplacia ako esencia spirituality.

Zastavenie alebo spomalenie toku mysle, o ktorom PatandZali hovori, nie je
pritom samoucelné a nie je ani cielom jogy. Je len prostriedkom umoZiujicim
preniknut poza oponu myslienok do duchovného pozadia osobnosti, do ,pozadia“
ktoré sa pri dostatocne hlbokom ponoreni (samddhi) odhal'uje ako posvatny,
vSetkopresahujuci a vSetkoprenikajuci ,zaklad“ skuto¢nosti (dtman, brahma).

Koren judZ, z ktorého je slovo joga odvodeny, znamena (1) spojenie alebo (2)
ovlddnutie. V prvom pripade vystupuje do popredia ciel jogy, ktorym je
»Spojenie“, jednota. Jednota, o aku v joge ide, ba ktora je sama jogou - jednotou,
znamend koniec pocitu oddelenosti, nezavislosti, sebestacnosti. Spojenie
s duchovnym pramenom Zivota, ktory staroveké upanisady nazyvaju dtman,
pripadne brahma - to je joga. Vtomto zmysle sa pojem joga vyznamovo kryje
s pojmom unio mystica, mystické zjednotenie. Niekedy sa preto tieto vyrazy vol'ne
zamienaju v presvedceni, Ze oznacujui jednu a tu ista skutocnost, hoci ju vo
vlastnom zmysle slova nemozno nijako oznacit, vyjadrit, ¢i uchopit, pretoZe je
nevyjadritel'na, nevyslovitel'na, zmyslami ani rozumom nepostihnutelna.

V druhom pripade zasa akcent pada na cestu kjednote, ktora je spojena
s asilim, ndmahou, ,ujarmenim®, ,zapriahnutim®, zdisciplinovanim osobnosti.

Kazdé spojenie predpoklada usilie. ,Transcendenty sposob bytia“l46 je zo

svojej povahy priamym protikladom pozemského spdsobu ,prebyvania“. Ludsky

144 Joga-stutry 1, 2
145 Joga-sutry 1, 3
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stav musi byt prekroceny, aby bol nadosobny stav dosiahnuty. ,Znovuzrodenie
v nepodmienenom spdsobe bytia“!47 je podmienené zanikom pocitu oddelenosti
a sebestacnosti.

Encyklopédia Britannica radi jogu medzi filozofické systémy: ,Joga
(sanskritsky spriahnutie, spojenie) je jednym zo Siestich ortodoxnych systémov
(darsana) indickej filozofie. Svojim vplyvom zasiahla mnohé skoly indického
myslenia. Jej zdkladnym textom st PatandZaliho Joga-stitry (cca 2. st. pr. Kr.?). 148

Klasik fenomenologie a histérie naboZenstiev, Mircea Eliade, kladie zasa
doraz na spiritualny rozmer jogy: ,Prvé presné odkazy na jogové techniky sa
objavili v ,brahmandch” a predovsetkym v upanisaddch. No uZ vo védach je rec
o niektorych askétoch a extatikoch, ktori ovlddaji mnoho parajogovych praktik
a maju ,nadprirodzent moc“. Ked'Ze termin joga pomerne skoro oznacoval kaZdu
asketicki techniku a kazdi meditacni metédu, stretdvame sa sjogovymi
praktikami takmer vcelej Indii, v brdahmanskych kruhoch, u buddhistov
i u dZinistov. No popri tejto predsystémovej celoindickej joge sa postupne utvdrala
joga-darsana, ,klasicka joga“, ako ju neskér formuloval PataridZali v svojich Joga-
sutrach. Tento autor sdm prizndva (Joga-sutry 1, 1), Ze vlastne len zozbieral a vydal
tradicné jogové doktriny a techniky.” 149

Pod pojmom joga sa teda skryva nepreberné mnozstvo réznych duchovnych
i menej duchovnych praktik. Nie je zd'aleka len jedna joga a nie je ani joga ako
joga. Kazda asketicka technika a kazda meditacnd metéda moZe byt povazZovana
Za jogu.

Niekol'ko-tisicrocny vyvoj viedol k fragmentalizacii jogy do bezpoctu
diferencovanych typov a foriem. Po boku ,tradi¢nych” smerov (termin tradi¢ny
povazujem vtomto pripade za vhodnejsi ako termin ,klasicky“, nakolko

oznacenie klasicky/klasicka sa v odbornej literatire vztahuje prednostne na

146 ELIADE, M.: J6ga. Nesmrtelnost a svoboda, s. 21.

147 pid., s. 20.

148 (Sanskrit: Yoking, or Union), one of the six orthodox systems (darshans) of Indian philosophy. Its
influence has been widespread among many other schools of Indian thought. Its basic text is the Yoga-sutras
by Patariijali (c. 2nd century BC?).” In http://www.britannica.com/eb/article-9077981/Yoga
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Patandzaliho astanga jogu), ako su bhakti, dZridna ¢i karma joga sa v priebehu
vekov sformovalo Siroké spektrum ,netradi¢nych“ smerov. V poslednych rokoch
sa knim pridali aj réozne ,Sportové“ varianty, ktoré vSak maju s tradicnou
i netradicnou jogou len maloco spolo¢né, a hlavne im chyba duchovny rozmer,
pre jogu celkom podstatny. Na rozdiel od ,klasickej“ astanga jogy netradicné typy
jogy volia netradicné duchovné postupy. Vyraz joga vich nazve ma za ulohu
indikovat, Ze zdiel'aju spolo¢ny ciel s jogou, ktorym je stav jednoty, zjednotenia.
Ponatie tohto stavu i cesty k nemu vSak nadobudaju v jednotlivych formach jogy
rozlicné podoby.

OdliSnost moZno najst aj vpramenoch, predpokladoch a teoretickych
vychodiskach jednotlivych smerov. Kym astanga joga vychadza z darSan sdnkhja
a joga, dZridna joga sa opiera o advaita védantu, karma joga o védy a Bhagavadgitu
a bhaktijéga o purdny a Naradove Bhaktistitry.

Vzhl'adom na tato pestrost je nutné rozliSovat medzi jednotlivymi formami
jogy ako konkrétnymi Skolami spirituality v protiklade k jej aplikdciam
v rozlicnom socio-kultirnom, resp. naboZenskom kontexte. V druhom pripade ide
o fenomén tzv. novej Ci netradicnej religiozity, kam sa radia hnutia ako SahadZa
joga Sri MatadZi, Transcendentdlna meditdcia Mahar$i Mahés Jogiho, ¢i Spolocnost’
Joga vdennom Zivote svami MahéSvaranandu. Oba zakladné vyznamy su
nezamenitel'né a navzajom neprevoditel'né.

Niektori kritici projektu R.A.S.T. oznacili jogu za ,vychodné naboZenstvo“.
Mali pravdu alebo nie?

,Ludské myslenie sa rozlicnymi cestami usilovalo vyjadrit to, ¢o sa skryva
pod pojmom naboZenstvo. NaboZenstvo je vSak tak mnohovrstvovy jav, Ze je
tazko jednoznacne vyjadrit jeho podstatu.“’>0 Tymto nie priliS optimistickym
tvrdenim zacina svoj ivod do vedy o naboZenstvach Jan Komorovsky. A skutocne,
je zarazajuce, Ze napriek tolkym pokusom sa religionisti dodnes nezhodli na

definicii naboZenstva a nezjednotili na jeho interpretacii. Laikovi nezostava iné,

149 ELIADE, M.: Dejiny ndboZenskych predstdv a idei I1, s. 55 - 56.
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ako s pocudovanim konStatovat, Ze konsenzus sa zatial' v tejto veci nekona.
Odbornik naproti tomu vnima problematiku diferencovanejSie. Chape zloZitost
témy, vnima pluralitu pristupov i jemné odtienky, ktoré dotvaraju hlavné kontary
vyskumov. Vie, Ze definicia nie je koniec koncov jedinym moZnym vychodiskom
naboZenskych Studii. Hladd preto asStuduje znaky spolo¢né viacerym
naboZenskym systémom a postupne vypliia pojem tychto kritérif stale jemnej$im
obsahom. Na definiciu pritom nemusi apriori rezignovat. Je mu totiZ zrejmé,
zvlast po skusenostiach, ktorymi religionistika preSla v minulosti, Ze tymto
sposobom sa moOZe vyhnut uskaliam implicitnych definicii zataZenych
ideologickymi predpokladmi. Akokol'vek, akasi predbezna definicia ma predsa len
SVO0j vyznam.

Osobne sa priklanam k Strukturalne orientovanej definicii prihliadajice;j
k fenomenoldgii ndboZenstva: ,NdboZenstvo je socidlne a kulturne zakotveny vztah
cloveka k numindznej transcendencil. “151

Tato definicia neobsahuje obvykle uvadzané prvky naboZenstva, ako su
nauka, prax, obrady, apod. Doraz naproti tomu kladie na ,to“ co je ,uplne iné
transcendentné, posvidtné, diametrdlne odliSné od vSedného, svetského,
pozemského, a predsa pri vSetkej svojej nepristupnosti pristupné, otvorené
,komunikacii“, vztahu.

Vyhrada, Ze joga je vychodné naboZenstvo zaznieva hadam najcastejSie
v argumentacii jej odporcov. Teraz, ked sme uZ vymedzili pojem naboZenstva
a urcili vyznam, v akom chapeme jogu, moZeme si aj my polozit otazku, ktora sa
nachadza v samom jadre sporu o uvedenie jogovych cviceni do Skol: Je joga
naboZenstvo?

1) Otazku o naboZenskom charaktere jogy si kladieme na pozadi diferencie
formy (Skoly spirituality) vs. naboZensko-kultirne aplikdcie jogy (nové

nabozenské hnutia, ndboZenské spolo¢nosti).

150 KOMOROVSKY, J.: Religionistika, s. 5.
151 DOJCAR, M.: Religionistika, s. 20.
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2) Aplikacie jogy v rozlicnom socio-kultirnom, resp. ndboZenskom kontexte
mozu nadobudat podobu novych nabozenskych hnuti, prerastat do spolo¢nosti
nabozenského charakteru.

3) Na druhej strane joga v podobe diferentnych $kol spiritualit sa ndm méze
javit' skor ako Specificky druh vztahu k numinéznej transcendencii, ktory je
zaloZzeny na bezprostrednej skusenosti a nie je viazany na niektoré, pre
naboZenstvo typické prvky inStitucionalneho razu. Absencia inStitucionalnych
prvkov preto, podl'a nasho nazoru, neumoznuje zaradit' jogu medzi naboZenské
systémy. Domnievame sa, Ze joga ma naboZensky charakter, ale nie je
nabozenstvom. PredloZenou explikaciou si pritom nerobime narok na definitivne
rieSenie problému naboZenského charakteru jogy, radi ponechavame priestor na

d’alSiu diskusiu.

6 ZLYHANIE DIALOGU

Kauza R.AS.T. vsebe nesie dialogicky apel. Na pozadi radikalne novej
spoloCensko-kulturnej situacie, v mnohotvarnej pluralite postmoderne;j
spoloCnosti sa dial6g nejavi len ako moznost, ale ako povinnost. To v plnej miere
potvrdila aj kauza R.AS.T. Znedostatku dialdégu, presnejsSie zjeho zlyhania,
povstali zbytoCné spory a nedorozumenia.

Cela polemika mala moZno eSte aj iny rozmer. Otvorila azda prilezitost
zamysliet sa vazne nad naSim - konkrétne mojim - postojom k inym, nad mojou
schopnost'ou akceptacie, nad mojim vztahom k vSel'udskej tradicii. Tych, ktori sa
jogou zaoberajii, mohla zas konfrontovat s otadzkami ako: Cim je vlastne jogova
tradicia pre mna osobne? Aké miesto zaujmem v spektre nazorov, kam sa

zaradim?
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PRILOHA 3: KRESTANSKY ZEN

Priloha 3 obsahuje vybrané pasaze z knihy Viliama Johnstona Krestansky zen.152
Autor v nej zasvatene uvadza Citatela do zakuti krestansko-buddhistického
dialégu. Vynatky spracoval a preloZil Martin Dojcar.

Viliam Johnston je jezuitsky teoldg, spisovatel a duchovny poradca so
Specializaciou na japonsky zen-buddhizmus a krestanskia kontemplaciu.
Pedagogicky poOsobil na univerzite Sophia v Tokiu, aktivne sa zucastiioval
medzinaboZenského dialdgu medzi krestanmi a buddhistami, preslavil sa

knihami Christian Zen, Silent Music, Still Point a Inner Eye of Love.

Kapitola 1: UVOD

Nazval som tuto kniZocku Krestansky zen, ale obsah je menej ambiciézny, ako
by mohol naznacovat neskromny titul. Nebudem hovorit o prelynani sa dvoch
velkych tradicii Vychodu a Zapadu, ale skoér o tom, ako sa zen a krestanstvo
stretli v mojej skusenosti. PoCas dvadsiatich rokov, ktoré som prezil v Japonsku,
mal som dostatok kontaktov so zenom, Ci uZ prostrednictvom zenovej meditacie
alebo dialégu s buddhistickymi priateI'mi. To vSetko bolo vel'mi obohacujice -
prehibilo to a rozsirilo moju krestanski vieru viac, ako viem vyslovit. Stretnutie
sa so zenom mi otvorilo nové horizonty a ukazalo mi, Ze v krestanstve sa skryvaju
moznosti, 0 akych sa mi ani nesnilo. A prave o tom chcem pisat. Je to teda osobna
kniha o mojich vlastnych skusenostiach so zenom a o problémoch, ktorym celi

kazdy, kto chce praktizovat zen bez toho, aby zavrhol svoju krestansku vieru -

152 JOHNSTON, W.: Christian Zen. A Way of Meditation. 5th Printing. New York : Fordham University Press,
2003,135s. ISBN 0-8232-1801-5
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alebo presnejsie, kto chce praktizovat zen ako spdsob prehibenia vlastnej
krestanskej viery.

Ludia sa ma Casto pytajd, preco som sa vobec zacal zaujimat o zen. Nie je
jednoduché dat odpoved na tuto otazku. Kto vobec vie preCo sa zacal o nieco
zaujimat? Predsa len moZem uviest niekol'ko dévodov.

Kontemplativny idedl buddhizmu ma vZdy fascinoval. Nikdy ma neunavilo
uprene hl'adiet na sochy Buddhov a bodhisattvov ponorenych do hlbokého ticha.
Necudo, Ze ked sa jeden z mojich Studentov pontkol zaviest ma do Engakuji,
vel'kého zenového chramu v Kamakure, s radostou som jeho ponuku prijal. V tom
Case pripadalo krestanom, ale i nekrestanom zvlastne, Ze by mohol katolicky
knaz meditovat v zenovom chrame. PresnejSie, povaZovalo sa to za nepripustné.
Na druhej strane boli to roky, ktoré smerovali k Druhému vatikdnskemu koncilu;
roky, ked’ sa ukazalo, Ze krestania musia ocenit’ pravé hodnoty v naboZenstvach
tak, ako svoje vlastné.

A tak som zacal chodit do Engakuji na niekolko hodin v nedelnajsie
popoludnia a mlady ososan, ktory mal na starosti jeden zmalych chramov
rozsiahleho komplexu, ma laskavo ucil ako sediet’ (zazen, meditdcia v sede).

Urobil na mna hlboky dojem. Zavality, plecnaty askéta z Okinawy, bosy,
oble¢eny v tradicnom japonskom hakama. Jedného diia ma zavolal na bok
apovedal: ,Velmi Vam dakujem, Ze ste prisli. Rad by som aj ja navstivil
krestansky klastor.”

Zostal som zarazeny. TuSil som, Ze v Tokiu nie je krestansky klastor, do
ktorého by som ho mohol vziat s nadejou, Ze ho to povzbudi. Bolo tam mnoZstvo
kontemplativnych krestanov, ale nase klaStory boli prili§ zapadné, privelmi sa
ponasali na urady - a on by si pravdepodobne musel obut topanky. Vdaka
tomuto incidentu som si uvedomil, akd potrebna je kontemplativna obnova
v krestanstve a kol'ko sa méZme ucit z buddhizmu.

Ale vratme sa k meditacii. Coskoro som sa na$iel vmalej skupinke l'udi
sediacich v polovicnom lotosovom sede a v tichosti hl'adiacich na stenu. Tento

sposob meditacie nebol pre mna celkom novy. DIhé roky bol mojim guru sv. Jan
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z KriZa a v tom case som cital Oblak nevedenia (o ktorom som neskor napisal Cosi
ako akademicku knihu), ktory uci tichej, nepredmetnej meditacii, nie nepodobnej
zenu.

Ono, nepredmetna modlitba nie je pre kontemplativnych krestanov ni¢im
neobvyklym, len sa o nej vel'a nehovori. Raz, ked som viedol duchovni obnovu
pre sestry vjuznom Japonsku, navrhol som, aby sme stravili niekol'’ko hodin
v tichej, zenu podobnej meditacii. Po tomto experimente sa niektoré sestry
vyslovili: ,Ale ja vZdy meditujem tymto sp6sobom.”

Rovnaku skusenost som mal aj ja, ked’ som po prvy raz priSiel do Kamakury.
Po neznesitel'ne bolestivych zaciatkoch (z akéhosi zvlaStneho dévodu ma vzdy
rozbolela hlava), som si zaCal uvedomovat, Ze polovicna lotosova pozicia je
skutocne idealna pre kontemplaciu - pre uvedenie do praxe rady autora Oblaku
nevedenia ,opusti rovnako dobré ako zlé myslienky“. SkutoCne, lotosova pozicia
akosi tlmi diskurzivne myslenie; akosi brani toku vedomia, ktoré prudi povrchom
mysle; oddel'uje Cloveka od vlastného procesu myslenia. Pravdepodobne je to ta
najhorsia pozicia na filozofovanie, zato ta najlepsSia na ponorenie sa do centra
I'udskej bytosti v nepredmetnej, tichej kontemplacii.

Po nejakom case som sa zucastnil svojho prvého zenového sesinu v malom
chrame pri Japonskom mori. Bola to nezabudnutel'na skiisenost. Vstavali sme o
tretej rano, desat krat za den sme usadali do zazenu na Styridsat minut a ulihali
sme vecCer po deviatej. ESte aj jedlo sme prijimali v lotosovom sede v meditacnej
hale. V ¢ase vyhradenom na recitaciu sutier sme dostali, jezuitsky kolega a ja,
laskavé povolenie sluzit svati omsu, ¢o sme robili v malej miestnosti tatami,
ktora nam bola na tento ucel k dispozicii. Kazdé rano daval rési pokyny zvané
teiso, vyklady principov buddhistickej filozofie. V jednej z inStrukcii sa vyslovil, Ze
zen je pritomny vo vSetkych naboZenstvach - v hinduizme, v islame,
v krestanstve, apod. Takyto zen nazval ,gedo zen,“. ,Ge“ znamena mimo a ,do“
znamena cestu, teda ,gedo zen“ je neortodoxny alebo hereticky zen. Pravym
zenom, pokracoval, nebola ani hinajana, ani mahajana - bol nim len zen oddeleny

od vSetkych kategérii a privlastkov.
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Pocas d’alSieho teiso hovoril o dokusane ¢ize duchovnom vedeni. Dokusan, ako
vysvetlil, je kratky rozhovor, ktory sa tyka vylucne aktualnej zenovej praxe.
»,Nechcem pocut ni¢ o vaSich finan¢nych zalezitostiach,“ povedal, ,ani o vaSich
rodinnych problémoch. Ak o tom zacnete hovorit, prerusSim vas. VSetko ¢o chcem
vediet je, Co robite pocas vasho zazenu.“ Tato priama poznamka ma dost
prekvapila a uvedomil som si, Ze krestanskym duchovnym vodcom méze
poskytnut potravu na uvaZovanie. Ako seminarista, pripravujuci sa na knazstvo,
som absolvoval duchovné vedenie a zistil som, Ze postoje duchovnych vodcov su
v protiklade s postojom rdsiho. Pytali sa na praktické problémy zZivota
a povacsSinou boli dobrymi poradcami, no odhliadali od ustredného problému ,Co
robis pocas meditacie?“

Jeden z naSich prvych duchovnych rozhovorov vyzeral asi takto.

»Ale povedzte mi, Co vas zen? Co robite?*

»Robim to, ¢o by ste vy pravdepodobne nazvali gedo zen.“

»,Velmi dobre! Vel'mi dobre! Mnohi krestania to robia. Ale ¢o presne myslite

pod gedo zenom?“

,Mam na mysli to, Ze ticho sedim v BoZej pritomnosti bez slov alebo

myslienok, obrazov ¢i idei.”

,Vas Boh je vSade?“

,Ano.”

»A ste obklopeny Bohom?“

,Ano.”

,A zakusate ho?“

,Ano.”

,vVelmi dobre! Velmi dobre! Pokracujte tymto sposobom, len pokracujte.

A nakoniec zistite, Ze Boh sa strati a zostane len Johnston San.”

Tato poznamka ma Sokovala. Znela ako popretie vSetkého, ¢o som povazoval
za svaté, vSetkého, ¢o sa nachadzalo vsamom centre mojho takzvaného zenu.
Clovek by nemal, domnievam sa, protirecit résimu, napriek tomu som to urobil.

Odvolavajuc sa na ucenie Oblaku nevedenia, Ze v kontemplacii sa vlastna osobnost
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uplne straca a len Boh zostava, povedal som s Usmevom, ,Boh sa nestrati. Ale zato
Johnston by sa mohol celkom dobre stratit’ a len Boh zostane.”

,Ano, ano,“ odpovedal s usmevom. ,To je presne to isté. To je prave to, ¢o

mam na mysli.“

Ako hovorim, jeho zdanlivo radikalne popretie Boha ma Sokovalo. Ale neskor,
ked som o celej veci uvaZoval aprediskutoval ju s priatelmi, dospel som
k zaveru, Ze jeho slova neznamenali nutne popretie BoZej existencie. ISlo o
popretie dualizmu, o pristup k Bohu, ktory je odliSny od tradicne Zapadného
pristupu.

To vSetko sa prihodilo pred rokmi. Staré predsudky sa dnes uz oslabili. Mimo
Tékia stoji jednoducho postavena krestanska zenova meditacna hala, v ktorej sa
mesaclne usporaduvaju sesiny. V centre Tokia sa nachadza tiché miesto, kde si
mozu krestania i nekrestania posediet v tichu. Sedavam tam spolu s mladymi
Japoncami bez ambicie viest ich a inStruovat v zene. VSetko ¢o chcem, je byt
s nimi a ucit sa. Povedal som japonskym krestanom - a verim, Ze je to pravda -,
Ze maju zohrat' ddlezita ulohu v dejinach krestanstva. Ich povolanim je obnovit
meditaciu v Cirkvi a sprostredkovat’ ju Zapadu.

Obnova meditacie v krestanstve! Ved obnova sa uskutoCniuje takmer v kazdej
oblasti Zivota Cirkvi. Organ bol nahradeny gitarou, kravaty nahradili rimske
koSele, sukne rehol'nych sestier sa skratili zmaxi na mini a zmini sa opat
prediZzili na midi; biblicky a teologicky pokrok je tichvatny. Aby viak vietok ten
pokrok nevySiel nazmar treba, aby dosSlo k obnove nabozZenstva v jeho srdci, na
mystickej rovine. Cas na obnovu dozrel a mnohi I'udia, nespokojni so starou
zbozZnostou, ktora kedysi tak dobre sluZila, hl'adaju nieco, Co by uspokojilo tuzby

moderného srdca. NemoZe byt toto ulohou Vychodu?
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Kapitola 2: DIALOG

Som presvedCeny o tom, Ze dialég s inymi naboZenstvami je naboZenskou
povinnostou. Preto sa rad zucastiiujem stretnuti krestanov a zenovych
buddhistov, ktoré prebiehaju vroznych Ccastiach Japonska. Vac¢Sinou ide o
neoficidlne stretnutia (to znamena, Ze ich Ucastnici nie su oficidlne nominovani
naboZenskymi autoritami), ale zato su to stretnutia srdecné a priatel'ské.
Stretdvame sa ako rovny s rovnym - samozrejme bez toho, Zeby sme sa pokusali
o prozelytizmus - v presvedceni, Ze nik z nas nie je vlastnikom celej pravdy. Nam,
katolickym krestanom, priniesol Druhy vatikansky koncil svieZu zvest o tom, Ze
sme stale hl'adajucimi, ¢lenmi putujicej Cirkvi, a preto si pri naSom hl'adani
pravdy mozZeme podat ruky sinymi hl'adajicimi, ¢i su to buddhisti, hinduisti
alebo muslimovia. Samozrejme, mame Krista, ktory ako verim, hovoril o Bohu tak,
ako nikto nikdy nehovoril, no nemyslim si, Ze si méZeme robit narok na plné
porozumenie Kristovho zjavenia. MoZno Ze sme v jeho porozumeni stale eSte len
na zaciatku. Rovnako verim, Ze vro6znych casoch a rozlicnymi spésobmi Boh
hovoril k nasSim otcom skrze prorokov - vratane prorokov, ktorych hlasy zazneli
v Gite, v Lotosovej stitre, alebo v Tao Te Tingu.

Uvedomujem si ako povySenecky znie, ked’ sa krestanom pripisuje plna ucast
na boZom synovstve, zatial ¢o buddhistom a hinduistom sa pohodi niekol'ko
prorockych omrviniek. NaStastie som zistil, Ze buddhisti, aspon ti s ktorymi som
sa stretol, to nebert ako urazku. Chcu vediet, ¢o si myslime bez prikrasl'ovania,
a rovnako aj my chceme poznat ich nazory. Ziadneho krestana zrejme neuvedie
do Uzasu, ked' sa dopocuje, Ze ma buddhovu podstatu. Napokon, len nedavno sme
zanechali netoleranciu a eSte sme nedospeli k zhode. A mozno k nej ani nikdy
nedospejeme.

Nase prvé medzinaboZenské stretnutie sa uskutocnilo v Oiso, ned’aleko Tékia.
Jeho uUcCastnici hovorili o svojej naboZenskej skusenosti a hl'adali to, ¢o by ich
mohlo spojit. Toto zdiel'anie ukazalo, Ze vnutorny Zivot buddhistov a krestanov

ma mnoho spolocného, Ze m6Zu byt spojeni na hlbSej tirovni svojej bytosti, ktoru
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Eliot nazyva odpocivajicim bodom rotujuceho sveta. Napriek tomu ucastnici
neboli schopni pripravit teologické alebo filozofické prehlasenie, na ktorom by sa
zhodli.

Ked’ nastal Cas d'alSieho stretnutia, tentoraz v Kyotd, myslel som, Ze by sme
mali opustit subjektivnu oblast naboZenskej skusenosti a prejst k niecomu
objektivnemu. MoZno by sa cela diskusia mohla sustredit na problém NajvysSe;j
skutocnosti - my krestania by sme mohli vysvetlit, o rozumieme pod pojmom
Boh s poukazom, Ze neverime v nejaku antropomorfnd bytost ,tam mimo“, ale
v zvrchovany pramen existencie, v ktorom ,Zijeme, hybeme sa a sme“. Na druhej
strane buddhisti by mohli vysvetlit, ¢o rozumeji pojmami Nicota, Prdzdnota,
Prdzdno. Tymto spésobom by sa mnohé nedorozumenia rozplynuli ako dym a my
by sme objavili, Ze predsa len mame nieCo spolo¢né. Akud zmenu by tento objav
vyvolal v naSom naboZenskom mysleni! AvSak teraz si uvedomujem, aky som bol
naivny. Na kazdy pad, hovoril som otom sjednym buddhistickym priatel'om,
ktory mal byt ucCastnikom. VIidne ma vypocul a jeho odpoved, typicky
buddhisticka, sa viac-menej podobala tejto: ,Skutocne si mysliS, Ze moZeS
rozpravat o Nicote, Prdzdnote alebo Prdzdne? SkutocCne si mysliS, Ze mdzZesS
rozpravat o Bohu? Samozrejme, Ze nemdzes. Si suCastou Prdzdna, si sucastou
Nicoty, si sucastou Boha. VSetko je Jedno.”

Priatel' vyjadril priamo ajasne nieCo, ¢o sa vinie celym zenom - pocnuc
myslenim najprostejSieho majstra po najdéomyselnejSiecho ucCenca - a to, Ze
nejestvuje dualita, Ziadne ,ja a ty“, Ziadne ,Boh a ja.“ VSetko je Jedno. To je
takzvany monizmus, ktory sa tiahne celym mahajanovym buddhizmom. Dovolte
mi ilustrovat ho na pribehu s doktorom Suzukim.

Raz tento stary filozof prednasal o zene 'ud'om zo Zapadu, hovoril o Tichu,
Prazdnote, Nicote a vSetkych tych veciach s hlbokou mudrostou, ktora pochadza
zo satori. Ked' skoncil, jeden z posluchacov sa postavil a podrazdene vyhlasil: ,Dr.
Suzuki, ale ¢o spolo¢nost? Co inf l'udia? Co ostatni?“

Nato sa Dr. Suzuki na chvil'u odmlcal, vzhliadol s ismevom a povedal: , Ale tu

niet nikoho druhého!“
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Niet nikoho druhého, niet Ziadneho ja (Ziadnej svojbytnej individuality). Tuto
odpoved musel dat’ a to bola v zdsade aj odpoved mojho buddhistického priatela.
O tom, ¢o nou mysleli (pretoZe to nie je v Ziadnom pripade také jednoduché, ale
ani tak hrozné ako to znie) by som rad hovoril neskér, teraz sa vratme k dialogu.

Stretli sme sa v Kydte, kde sme stravili skvely tyZzden, patnasti z nas.
Atmosféra bola preniknuta dobrou vélou a hlbokou naboZenskou vierou.
NielenZe sme spolu hovorili, ale spolu sme aj sedeli v bezslovnom dial6gu tichej
komunikacie. Vrcholom stretnutia bolo rozpravanie znameho rési, ktory s velkym
entuziazmom predstavil skusenost osvietenia (satori). ,Satori nemozno opisat
alebo vysvetlit,“ povedal, ,ale bezpochyby ho vyjadruju JeziSove slova: Predtym
ako Abrahdm bol, Ja Som. Toto je dokonalé vyjadrenie osvietenia - Ziaden objekt,
ziadna dualita, iba Ja Som.“

VZzdy na mna hlboko poésobila tcta avaznost, s akou buddhisti hovorili o
Kristovi v mojej pritomnosti. Napriek tomu, Ze si o nas krestanoch mohli urobit
zly obraz, a zrejme nie bez dévodu, nikdy neskryvali svoj obdiv voci zakladatel'ovi
krestanstva. Vtedy mi jeho slova poskytli namet na premyslanie. UZ predtym som
pocul, Ze formulacia ,Ja Som“ dokonale vyjadruje satori. Ale aby nedoSlo
k nedorozumeniu, toto ,Ja“ nie je empirické ego; nie je to ,malé ja“, ktoré
pozostava z tuZob aZiadosti - to v zene neexistuje. Toto ,Ja“ je najvlastnejSim
zakladom kaZdej l'udskej bytosti, je centrom univerza - pravym Ja, v ktorom
“malé ja“ zanika. Vtedy som pochopil, Ze ked’ JeZi$ vyslovil slova ,Ja Som“, to ,Ja“
ktoré prehovorilo, nebolo ,ja“ Cloveka, ale ,Ja“ vecného Slova, ktoré bolo na
pociatku a skrze ktoré bolo vsetko stvorené. Ono ,Ja“ totoZné s,]Ja“ ktoré
prehovorilo k MojZiSovi slovami ,Ja Som, ktory Som*“.

MoZno si Citatel poloZi otazku, kam to vSetko smeruje a ¢o z toho mame. To je
otazka, na ktoru asi nik nepozna odpoved'. V istom zmysle je dial6g nebezpecnou
a spletitou zaleZitostou. Na jednom zo stretnuti isty buddhisticky profesor
Zartovne poznamenal, Ze vSetci citime kultirne a ndboZenske nebezpecenstvo. Ak

sa otvorite, ak spoznate poziciu toho druhého, ak jednate s druhymi ako rovny
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s rovnym, vtedy len Boh sam vie, Co sa moZe stat. Ale to riziko stoji za to, aby sme
postupili vpred.

Co sa mna tyka, vstcastnosti je mojou prioritou uéit sa z buddhizmu.
NemdZem si pomdct, ale mam pocit, Ze zapadné Kkrestanstvo (podobne ako
vSetko zapadné) vazne potrebuje krvnu transfuziu. Nejako sa stalo, Ze sme sa
vyCerpali - je to ta stara tedria o upadku Zapadu? - a potrebujeme nové
perspektivy. Podobne ako v krestanstve zacala nova éra, ked Tomas Akvinsky
uviedol do filozofie Aristotela, novl, ba vyznamnejsiu éru by mohlo otvorit
stretnutie krestanstva s buddhizmom.

Co sa mdzu krest'ania ucit zo zenu? Alebo, v knihe ako je tato by bolo azda
lepSie spytat sa, co som sa naucil zo zenu ja? Na prvom mieste sa mi zda, Ze zen
nas moze ucit metdéde v modlitbe. Vysvetlim, o mam na mysli.

Kazdé nabozZenstvo hodné svojho mena uci I'udi ako sa modlit. Niektoré
naboZenstva nevynikaju v teoldgii a organizacii, ale uc¢ia modlitbe a meditacii.
V buddhizme a hinduizme vzdy boli 'udia - guru a rési -, ktori zvladli umenie
meditacie natolko, Ze mohli viest svojich Ziakov po spletitych cestickach mysle
k vysokému stupniu koncentracie. Podobna tradicia je pritomna aj v krestanstve
ajudaizme. Spomenme si, ako uc€enici povedali JeZiSovi: ,Nau¢ nas modlit sa ako
Jan naucil svojich ucenikov modlit sa.“ Ocakavali, Ze JeZi$ je Majstrom modlitby,
podobne ako Jan a d’als$i rabini putujici po krajine. Modlitbe ucili aj cirkevni
Otcovia; neskdr sa objavili muzi ako Ignac z Loyoly, ktori uvadzali I'udi do
meditacie. Ignac mal metodu, nacrtnutd v Duchovnych cvic¢eniach, ktorou sa snazil
viest' I'udi k nieComu takému ako satori a jeho metéda sa pouZiva dodnes. Bola
vSak ocividne nespravne pochopend, obmedzena na rozum - na uvazZovanie, na
takzvanua diskurzivnu modlitbu, tak malo pritazlivi pre moderného Cloveka
doZadujuceho sa mystiky. Moderni l'udia, podobne ako Hamlet, pouzivaju privela
slov. Mnoho hovorit ich mozno uci televizia, rozhlas, reklama a vsetko to, ¢o
McLuhan nazyva rozsirenim ludského nervového systému na celii planétu. To, Co si
Ziadaju, je hlboké vnutorné ticho. A to je mozné objavit rovnako pomocou zenu,

ako aj pomocou spravne pochopenej ignacianskej metody. Zen pritom pouZiva
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jednoduché techniky, aby uviedol ¢loveka do vnutorného pokoja. Japonci, ako je
zname, su l'udia vel'mi prakticki — zdokonalili zenovi metédu, ktora sa zrodila
v Cine, vymedzili jej zakladné prvky: sedenie, dychanie, kontrola mysle.

KI'icovou vecou v zene vsak nie je sedenie v lotosovej pozicii. KI'icom je (tak
sa mi to aspon javi) odputanost - umenie, ktoré zen vysoko rozvinul. Treba mat
na pamati, Ze vSetky podoby buddhizmu su zaloZené na nepriptutanosti, a Ze tu
treba hl'adat’ aj korene zenu.

»Aka je teda vzneSena pravda o pdvode utrpenia? Je to tuzba, ktora vedie
k znovuzrodeniu, sprevadzana poteSenim a zZiadostivostou; tuzba, hl'adajica
poteSenie raz tu, raz tam; tuzba po zmyslovej skusenosti; tizba po zvecneni
vlastnej osobnosti; tizba po znic¢eni.”

,Aka je potom vzneSena pravda o zaniku utrpenia? Je to uplné vyhasnutie
tuzby, odtiahnutie sa od nej, zrieknutie sa jej, jej opustenie, oslobodenie sa od nej,
nepripuatanost k nej.“

Verny tymto principom zen vstepuje zriekanie sa, askézu, ktora je skutoCne
mimoriadna. Clovek sa musi odputat’ od vSetkého, dokonca aj od seba samého.
Zenova odputanost sa nevztahuje iba na alkohol a tabak (také je zvycCajne
krestanské ponatie), ale ide podstatne hlbSie, ked zahfna odputanost od
samotného procesu myslenia - od obrazov, idei a konceptualizacie, ktoré su tak
drahé zapadnemu cloveku. Prostrednictvom tejto odputanosti uvadza do hlbSej
oblasti psychického Zivota. Clovek zostupuje do stredu svojej bytosti. Svojim
dorazom na odputanost zen pripomina krestansku kontemplativnu cestu sv. Jana
z Kriza.

Akokol'vek, odptitanost je len jednou strankou mince. Clovek sa stiva
nepriputanym preto, aby sa nieco iné mohlo prejavit. Vbuddhizme je to
budhovska prirodzenost. PretoZe, v rozpore s tym, ¢o sa Casto tvrdi, pravy zen je
zaloZzeny na velkej viere - na viere v pritomnost Buddhovej podstaty
v najvnutornejSej svatyni osobnosti; na viere, ako ukazuju Styri vzneSené pravdy,
Ze existuje cesta z mocCiara utrpenia, a Ze mozno dosiahnut transformaciu skrze

osvietenie. Myslim, Ze tento moment je potrebné zdoraznit, pretoZe casto
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pocCuvame, Ze v Zene niet Ziadnej viery, Ziadnych predpokladov, ,Ziadnej zavislosti
od slov a pismen“. Vistom zmysle je to pravda. Je pravda, Ze Ziaden pojmovy
aparat nemoZe byt pritomny v mysli pocas zazenu, a je tieZ pravda, Ze nie je
mozné ukazat na niektoru sutru a povedat: ,Tu je vyjadrena podstata zenu“.
Napriek tomu plati, Ze vSetko je preniknuté duchom buddhizmu, duchom
patriarchov, duchom sutier. Je tu vel'’ka viera.

V krestanskom zene mozZe tato viera nadobudnut podobu presvedcenia, Ze
v strede mojej bytosti je pritomny Boh alebo, inymi slovami, Ze som stvoreny na
BoZi obraz. TieZ ju moZno vyjadrit slovami apoStola Pavla: ,Nezijem uZ je, ale
Kristus vo mne.“

Tym najhlbSim a najpravdivejSim vo mne nie som ja, ale Boh. Ako sa
krestansky zen prehlbuje, ja sa straca (nastava krestanska muga Cize stav bez ja)
a Boh Zije a kond vo mne; moja Cinnost uZ nie je viac mojou, ale stava sa
cinnost'ou Boha, ktory je ,vSetko vo vSetkom"“. Pavol hovori, Ze niet nicoho, okrem
Krista. ,Niet viac Zida ani gréka, otroka ani slobodného, muZza alebo Zeny, pretoZe
vy vSetci ste jedno v Kristovi.”

Je smutné, ked' katolicki reholnici a reholnicky vyucuju rozmanité predmety -
od biolégie po obchodnu anglictinu, ale len malokedy uc¢ia modlitbe. Ak mladi
I'udia hl'adaju kontemplativnu vychovu, po ktorej intuitivne tizia, v hinduizme a
buddhizme, nie je to preto, Ze sucasné krestanstvo sa prezentuje viac ako
cirkevné naboZenstvo a menej ako mystické naboZenstvo? MoZno to je dovod, pre

ktory potrebuje krvnu transfuziu z Vychodu.

Kapitola 3: MONIZMUS A DUALIZMUS

Spor medzi monizmom a dualizmom sa tiahle na Zapade po celé starocia.
V poslednych storociach sa vIudovom krestanstve zvyklo hovorit o Bohu

dualistickym, dokonca antropomorfnym sp6sobom. Hovorim vIludovom
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krestanstve, pretoZe mystici ako Eckhart, anonymny autor Oblaku nevedenia, sv.
Jan z KriZa a ini, sa nikdy nedopustili takéhoto zjednoduSovania.

Ludové krestanstvo ma silnt tendenciu umiestiiovat Boha na urcité miesto.
Kol'’ki krestania, aj ti duchovne pokrocilejsi, umiestiiuju Boha niekde nad oblaky
alebo do stredu srdca ¢i do jadra bytosti. Vo vSetkych pripadoch je vSak Boh
niekde. Je jasné, Ze ortodoxny zenovy mnich poprie existenciu takéhoto Boha.

Krestania by si mali pripomenut staru filozofickd pravdu, zdoraziovanu
mystikmi a rozpracovanu svatym TomaSom, Ze Boh sa nenachadza na Ziadnom
mieste. Nie je tam v tom zmysle, Ze ja som tu. On jednoducho JE. Ak poviete, Ze
Boh je tam, implicitne tvrdite, Ze nie je tu - ¢o je absurdné.

Zidia mali svoj vlastny sposob ako vyjadrit, Ze Boh je nepoznatelny, Ze sa
nenachadza na Ziadnom mieste. Vyjadrili to zadkazom zhotovovania obrazov
a zdovodnili to tvrdenim, Ze Boh sa nepodoba Ziadnej z tychto veci. Ked’ vitazny
Pompeius vstupil do Svatyne Svatych, na svoje vel'ké prekvapenie ni¢ tam
nenasiel. Taky bol Zidovsky sp6sob, ako vyjadrit, Ze Boh je nepoznatelny.

Boh nie je, striktne povedané, Ziadnym objektom, ale je zakladom bytia. Kym

toto nepochopime, budeme zen mylne stotoZinovat s ateizmom.

Kapitola 6: KRISTUS

Ale ¢o Kristus? Ako suvisi so zenovym Prdzdnom, stouto Prdzdnotou,
Temnotou, ktora transcenduje myslenie?

Tejto otazke sa neda vyhnut. Kazdy, kto aspoil trochu rozumie krestanstvu
vie, Ze jeho stredobodom je Kristus.

Myslim si, Ze ak ma byt krestansky zen krestanskym, a nie len zenom, musi
byt akosi kristocentricky a nejakym spdésobom postaveny na Pisme. Kladiem si
zaroven otazku, ¢i nie je mozné skrze zen objavit novy, menej dualisticky pristup

ku Kristovi.
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Dialég neznamena, Ze buddhisti a krestania si posadaju do kruhu, vypiju si
¢aj a vymenia si komplimenty v dovernej atmosfére dobrej vole. Dial6g znamen3,
Ze sa posadia a ucia sa jeden od druhého - osvojuju si nové idei, postoje, pohl'ady.
Buddhizmus nam mé6ze ponuknut aj nové pohl'ady na Krista.

Krestanstvo vzniklo v lone Zidovstva, ale Augustin, Gregor a ini Otcovia, ktori
zili v gréckej kulture, vniesli do Zidovského zjavenia grécky spdsob myslenia. Aj
orientdlci maju svoj spdosob myslenia, svoje pohlady, pristupy. Nimi mdézu
obohatit krestanstvo podobne, ako ho kedysi obohatila grécka kulttra.

V Druhom liste Korintanom Pavol piSe o BoZej slave v tvari MojZisa a JeZiSa.
Azda si my, I'udia zo Zapadu, nemyslime, Ze sme videli vSetku tu slavu. Azda si
nepredstavujeme, Ze sme preskumali vSetku ti mudrost. Kristova tvar ma
myriady kontur, ktoré eSte neboli preskimané; jeho hlas hovori tonmi, ktoré
zapadné ucho este nikdy nepoculo. To, ¢o uniklo Zapadu, mo6Ze objavit Vychod.

Raz som vjednom buddhistickom chrame pocul rozpravat starého rési o
odputanosti od slov a pojmov. Slova, povedal stradicnym buddhistickym
usmevom, su ako prst ukazujici na mesiac. Drzte sa prstu a nikdy neuvidite
mesiac. Slova, vSetky slova, aj slova Pisma, su prstami, ktoré ukazuju na nieco iné.
Dovtedy, kym budeme lipnut na prstoch, nebudeme vidiet skutoCnost. Tak sa
vystavujeme nebezpelenstvu, Ze sa budeme klanat pojmom a obrazom Boha,
no nie Bohu samému. A to je idolatria.

Chcem tym povedat toto: Slova - pojmy a obrazy Krista, nie si Kristom
samym. Skiisme sa zamysliet nad tym, i nie je mozné Krista poznat bez idei, ¢i ho
nemozno poznat vtemnote, v prazdne, vo vyprazdneni, ktoré transcenduje
myslenie. Pismo je prstom (a potrebujeme ho, prave tak ako potrebujeme prst),
ale Kristus je mesiac.

Alebo pozrime sa na iny znamy zenovy vyrok: ,Ak stretnes Buddhu, zabi ho!*“.
Ten sa casto vyklada ako rahavé popretie vSetkého naboZenského, posvatného;
ako dokaz toho, Ze zenu nie je nic¢ svaté, ani Buddha sam.

Vyklad, ktory uprednostiiujem, hovori: ,Ak uvidi§ Buddhu, to ¢o vidis, nie je

Buddha. Tak ho zabi!“. VSetko, uplne vSetko ¢o je moZné vidiet alebo pocut alebo
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¢oho sa moZzno dotknut, nie je tym pravym. Nie je to nic¢ viac, ako prst ukazujuci
na mesiac.

Pojmy a obrazy su nutné podobne ako prsty, a preto by nebolo dobré celkom
sa ich zbavit. Motiv zabitia Buddhu je praktickou radou pre meditaciu. Zbav sa
Buddhu ako objektu myslenia, ak chceS uskutocnit svoju buddhovsku
prirodzenost. Rovnako sa zbav obrazov Krista, ak sa snim chceS zjednotit
v kontemlAcii.

Muzi, ktori napisali evanjelia, viedli svojich Ccitatelov nielen kvizii
historického JeZisa, ale aj k vizii vzkrieseného Krista, kozmického Krista, Krista,
ktory bol na pociatku. Ten sa vymyka vSetkym obrazom, mysSlienkam,
predstavam. Vzkrieseny Kristus je natol'ko vzdialeny pojmom, Ze Pavol zapasi so

slovami, aby vyjadril nevyjadritel'né.

On je obraz neviditelného Boha, prvorodeny zo vsetkého stvorenia,
Lebo v riom bolo stvorené vsetko na nebi a na zemi, viditel'né i neviditelné, trény aj
panstvd, knieZatstvd aj mocnosti. Vsetko je stvorené skrze neho a pre neho. On je

pred vsetkym a vsetko v riom spociva. Kol 1, 15 - 17

Nech mi nikto nehovori, Ze Pavol tu piSe o nie¢om, ¢o moZno vyjadrit
pojmami a obrazmi! Alebo, Ze hovori o JeZiSovi v jeho pozemskej podobe pred
vzkriesenim.

Pre Pavla je Kristus ,tajomstvom®, ,mystériom“. UCenci sa upinaji na Pavlove
prsty, mystici sa obracajui k mesiacu. Tou najvnatornejSou skuto¢nostou v Pavlovi
nie je Pavol, ale Kristus. Nie je to Pavol, kto Zije, ale Kristus v iom. Nie je to Pavol,
kto vola ,Abba, Otce“, ale Kristov duch v nom. Pre Pavla ,Zit' je Kristus a zomriet
je Kristus - a oboje je to isté“.

Myslim, Ze Pavol sa pokusSa povedat nieCo podobné v modlitbe v liste
Efezanom: ,Kristus nech prebyva vierou vo vaSich srdciach®. Slovo ,srdce“ je
doslovnym prekladom z gréctiny, ale Pavol, ako Zid mal, pravdepodobne, na mysli

hebrejské slovo, ktoré znamena jadro bytosti, najvnutornejsie ja.
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Pavlov Kristus je mimo pojmov, obrazov, myslienok. Ak ho chceme niekde
umiestnit, mali by sme ho umiestnit tam, kde sa rodia myslienky, pretoZe on je
nasSou povodnou tvarou predtym ako sme sa narodili. Preto méZe Pavol povedat,

Ze sme boli v Kristovi vyvoleni eSte pred stvorenim sveta.
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